BONALD, O LA CONSTITUCION
NATURAL DE LAS SOCIEDADES

BONALD es un escritor que nos admira por su habili-
«dad para vincular unas conclusiones politicas con unos
principios especulativos al parecer alejadisimos de ellas.
¢Quién 1ba a pensar que 1ba a fundarse sobre una teo-
‘tia del lenguaje nada menos que el edificio de una poli-
tica militante? Pues este prbdigio lo realizé el vizconde
Luis de Bonald entre los afios de 1796 y 1830, fechas
.extremas de su obra, con las que se abre y se clerra uno
de los jardines mas curiosamente geométricos de la filo-
:soffa.

La primera vez que lei el nombre de Bonald fue
.encabezando la potente oda que le habia dedicado
‘Lamarcine en 1817, muchos afos antes de que el
poeta proclamase, tan lejos de Bonald, la Republica
‘francesa desde el balcén del Ayuntamiento de Paris. No
:sospcchaba yo entonces que ese hombre hubicra de ser
para mi otra cosa que el contertulio del salon de Mada-
:me Charles, amada del poeta y heroina de £/ Lago. Sélo
‘mucho después, con las obras del filésofo en la mano,
‘pude darme cuenta de que este autor habia respondido
«con extrafa originalidad al llamamiento de una hora
-de Europa que comenzé con la Revolucién francesa y
stodavia no ha acabado.

El pensamiento moderno habia querido exaltar los
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derechos del individuo, hasta el cxtremo de liberarle:
de toda traba que no fuera la de obedecerse a si mismo.
Para ello se habia valido de un procedimiento muy cé--
modo: negar la naturaleza social del hombre. Es la en--
sefianza de Hobbes y de Rousseau. El hombre moder-
no, rompiendo las regulaciones provinientes de la ley:
natural y de la ley eterna, comienza entonces a querer-
inventarse su destino y su mundo, y se pone a revolu--
cronar la sociedad cvil por medio de constituciones po--
liticas y religiosas.

~ Bonald es como el alguacil de estos desmandados:
pensadores. Alguacil alguacilado, porque los discipulos:
de Rousseau le hacen huir de Franaa y refugiarse en
Heidelberg, donde, a los cuarenta afios de edad, co-
mienza, en el exilio, su carrera de insobornable escritor
politico.

Frente a la afirmacién de que el hombre no tiene-
naturaleza social y que, por consiguiente, la sociedad.
no es algo natural, sino el resultado de un contrato vo--
luntario y libre, Bonald va a enarbolar la tesis contra--

el hombre es naturalmente social, hasta el extre-
mo de tener que hablar de una conftitucion natural de
lzs sociedades.

En las siguientes piginas voy a tratar de las razo--
nes en que Bonald apoya su tesis, agrupadas en cuatro-
partes. La primera eftd consagrada al hecho primitivo-
del lenguaje; la segunda, a las tres grandes categorias:
sociales y a su combinacién natural; la tercera trata de-
la excelencia de la monarquia, tipo de sociedad natural--
mente constituida, y de su degeneracion en la democra-—
cia; la cuarta, en fin, se aplica al estudio de las analo-
glas entre los fenémenos politicos y religiosos que co--
existen naturalmente en la sociedad civil.
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EL HECHO NATURAL DEL LENGUAJE

1. La ideoiogia de Bonald.

«La 1deologia matara a la flosofia moderna», habia
exclamado Bonald en un rincon del discurso prelimi--
nat de su Legislation primitive. Se referia a la ideolo--
gia mnventada por Destutr de Tracy y sus adeptos del
siglo XVIII. Sabm que el etudio de los signos y de las:
expresiones lingiiisticas, a los que la ldcologta diecio-
chesca habia otorgado un interés tan grande, le sumis-
traba a €|, vizconde Luis de Bonald, un principio doc--
trinal que podfa acabar con el ateismo de la filosotia.
moderna: la verdad de que el lenguajzs no habia podl—-
do ser inventado por el hombre y era, por consiguien--
te, una revelacidén de Dios. ‘

Y jqué consecuencia mas espléndida se tba a de-
rivar de esto para la political Porque si el hombre no-
ha inventado lz palabra, que es el vinculo social y poli--
tico por excelencia, si la palabra esta entranada en su.
naturaleza, es que su naturaleza es de indole social y
politica, contra lo que pretendfa Rousseau. Y si el hom-
bre es naturalmente social, el revolucionario que nten-
ta destruir la sociedad hasta sus dleimas bases para re-
hacerla a su gusto pecara siempre contra la naturaleza.

De estas atinadas razones Bonald concibio.un em-
peno desorbitado: mostrarnos que el lenguaje es el pri-
mer principio de la filosoffa, concebida como la ciencia.

de Dios, del hombre y de la sociedad.
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2. La invencion del lenguaje.

Bonald, colocado en medio de las incertidumbres
en que le deja la flosofia, su eterna inconsistencia y sus,
divisiones interminables, condenada, como las Danai-
des de la fabula, a recomenzar sin cesar un trabajo que
nunca termina, empieza preguntandose st no seria po-
sible encontrar en’ los hechos piblicos un fundamento
a las docrinas filoséficas mds sélido que el buscado
hasta ahora en las opiniones personales (1).

Bonald da la respuesta poniendo su mirada en el
lenguaje. «Este hecho —dice— es, o me parece ser, el
don primittvo y necesario del lenguaje dado al género
humano» (2).

El argumento principal que ofrece Bonald para as-
«cender desde este hecho primitivo y piiblico del len-
guaje a la extstencia de Dios se basa en la imposibili-
dad de que el hombre se haya elevado por si mismo,
y sin mds facultades que las que le conocemos, hasta ar-
bitrar esa sorprendente propiedad de su naturaleza que
s el lenguaje. El hombre ha sido incapaz de inventar
«el lenguaje. No ha podido encontrar la expresién de su
pensamienm, porque para ello era necesario tener antes
'Cl pensamiento dC €sd Cxpresién. Como va a dccit‘ BO-
nald con frase lapidana: «El hombre piensa su pala-
bra antes de hablar su pensamienton, o, lo que es igual,

(1) Recherches philosophiques sur les premiers objets des con-
naissances morales, cap. 1 (11, 41). Los dos dltimos nidmeros (entre
-paréntesis) de las citas referentes a las obras de Bonald indican el
tomo y la columna de la edicién de Migne, Ocavres complétes de
M. de Bonald, tres voltmenes, Paris, 1859.

(2) Op. cit., ibidem (111, 45).
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«el hombte no puede hablar su pcnsa.miento sin pen-
sar su palabra» (3).

Ya Rousseau habia dicho antertormente, en una
sentencia muy citada por nuestro autor: «Me parece
que ha sido necesaria la palabra para inventar la pala-
bra.» En realidad, esta opinion no hace mis que corro-
borar la etrecha relacion de los conceptos con el len-
gua]c en que sc expresan. El lenguaje no puede haber
stdo invencién humana. y Do en vano dijo Balmes en
su ldeologia pura que «s1 para el desarrollo de las fa-
cultades intelectuales y morales es necesaria la palabra,
los hombtes sin lenguaje no pudieron concebir y eje-
cutar uno de los inventos mas admirables» (4).

3. El origen de las ideas.

La admisién del lenguaje como principio de la filo-
soffa nos descubre ademds una de las mas curiosas con-
cepciones de Bonald : la referente al origen de las ideas
y de las verdades que son su objero.

Segin ¢l autor de las Recherches philosophiques
sur les premiers objets des connaissances morales, hay
dos tipos de verdades: unas son las verdades genera-
les, morales o sociales; otras son las verdades particu-
lares, individuales o hechos fisicos. Las primeras son
objeto de las ideas, las otras, de las imdgenes o de las
sensaciones. Lo curioso es que Bonald identifica lo ge-
neral con lo moral o lo social; y tonsidera lo particu-

(3) Op. at., cap. 2 (III, 64).
{(4) Balmes, Fllosofm elemental, «Idcologm puta», cap. 27, ni-
mero 229,
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lar como lo individual o lo fisico. He aqui un pirrafo
con que caracteriza el primer género de verdades: «La
causa primera y sus atributos de poder, de orden, de
sabiduria, de justicia, de inteligencia, la existencia de
los espiritus, la distincion del bien y del mal, son ver-
dades generales, universales, morales, sociales, divinas,
eternas (palabras todas sinénimas), porque nuestro es-
piritu no puede figurarse el objeto de ellas directamen-
te y en si mismo bajo ninguna imagcn; porque no pue-
de recibir ninguna sensacion de ellas; porque estas ver-
dades no estin limitadas ni por los lugares ni por los
tiempos, y porque son el fundamento de todo orden y
la razén de toda sociedad.» Y oida esta eétrofa referen-
te a las verdades generales, oigamos la antistrofa rela-
tiva a las verdades particulares: «La materia y todas
sus propiedades, y todos sus accidentes o hechos fist-
cos son el objeto de las verdades locales, temporales
particulares, individuales, fisicas, porque la matena eéta
compuesta de partes limitadas a un txcmpo y un lugar,
y porque nos es conocida por sensacnones individua-
les» (5).

Esta estrofa y antistrofa nos conduciria a un etn-
billo sumamente conocido: que las verdades generales
son propiamente el objeto de nuestras ideas, y que las
verdades particulares o hechos fisicos son el objeto de
nuestras imdgenes; pero entonces ¢por qué Bonald ha
adornado a las verdades generales con el calificativo de
morales o sociales? Y (por qué a las otras las Jlama sim-
plemente fisicas o individuales?

Aqui es donde viene a darnos soluciones su teoria
del lenguaje. Las verdades generales se llaman también

(5) Op. cit., cap. 1 (lIl, 51-52),
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tmorales y sociales porque nos las ha suministrado la
sociedad por medio del lenguaje; las verdades particu-
lares se llaman fisicas o individuales porque cada hom-
bre las conoce por si mismo mediante los sentidos y las
impresiones que recibe de los objetos exteriores.

El lenguaje es imprescindible para conocer las pri-
meras: estas ideas generales, morales o sociales, «no
siendo conocidas de nuestro espiritu mas que por las ex-
presiones que nos las hacen presentes y percepuibles,
las encontramos todas y naturalmente. en la sociedad
a la que pertenecemos, y que nos transmite el conoci-
miento de ellas al comunicarnos la lengua que ha-
blax (6).

En cambio, para conocer las otras verdades, par-
wiculares, fisicas o individuales, no es necesario el len-
guaje; su origen no esta en la sociedad. sino en el hom-
bre mismo y en los sentidos que se las transmiten. «No
hay ninguna necesidad del lenguaje para percibirlas
—dice Bonald—, porque los animales, a los que se ha
rehusado la palabra, las perciben como €l.» Respecto de
estas verdades fisicas, la palabra solo es necesarnia cuan-
do el hombre quiere combinar y generalizar estas ima-
genes y estas sensaciones, y hacer de ellas nociones abs-
tractas.

4. El tradicionalismo.

Las verdades- generales, morales o sociales, transmi-
tidas por medio del lenguaje, son el fundamento de la
sociedad. Estas verdades merecen todo nuestro crédito.
Nada de duda metéddica respecto de ellas; nada de

(6) Op. cit., ibidem.
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examinar los motivos.que hay para invocarlas o rehu-
satlas. Bonald en efte extremo mantiene una posicion
clarisima. Las verdades morales constituyen el orden
social que nos mantiene a todos, y cuya supresion-
anonadaria a la sociedad misma, que es la encargada
de conservar al género humano. ¢Discutir? Eso queda
para los fisicos, cuyas verdades especulativas no 1mpor-
tan para los asuntos de la vida. Que s1 el movimiento
de la fierra alrededor del sol, que si la causa de las ma-
reas por la atraccion de la luna, édtas son cosas cuyo sa-
ber no cambia el curso de la naturaleza. La tierra, espe-
rando la decisién que toman los sabios acerca de su mo-
vimiento, atrastra lo mismo al que le afirma y al que
le niega, o al que no sabe si afirmarlo o negatlo. Por
eso, aludiendo al pasaje biblico que. presenta al mundo
como entregado por Dios a las discusiones de los hom-
bres, dice Bonald que ese mundo fvré 4 nos disputes
no ha sido el mundo moral. sino el mundo fisico ).

iQue se desprende de todo esto? Que las verdades
morales son verdades creidas, y que las verdades fisicas
son verdades vistas. Pero como las verdades morales son
superiores a las fisicas, resulta que la fe es también su-
perior a la vision, la creencia superior a la evidencia.
dNo es esto harto chocante? Ahora nos expllcamos por
qué Bonald ha pasado a la historia del pensamiento
como un representante del fideismo.

«Hay que comenzar por creer algo st se quiere sa-
ber algo; porque si en las cosas fisicas saber es ver y
tocar, saber en moral es creer lo que no se puede captar
por los sentidos. Asi es menester creer, apoyandose erv
la fe del género humano, en las verdades universales V.,

(7) Op. cit., ibidem (III, 57).
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por consigulente, necesarias a la conservacidn de la so-
ciedad» (8). Bonald no se olvida de repetir cuales son.
estas verdades universales: la existencia de Dios y de
los espiritus, la inmortalidad del alma, la distinciéon de
lo justo y lo injusto y otras cosas no menos decisivas.
para la vida humana.

Es como st Bonald me dijese que asiento a las ver-
dades del orden moral no porque vea que son verdades,
sino porque me lo dicen los hombres; y creo a éstos
porque han recibido estas verdades de una revelacion
dc DiOS transmitida tradiCiona[mente con Cl lenguaje.
Esta posicion flosofica, a la que se ha llamado después
tradictonalismo, hace de la autoridad humana o divina
criterio supremo de toda la verdad y la certeza natu-
ral. Pero ¢no dependera la autoridad de otro criterio
todavia mas alto, gracias al cual sepamos que la autoni-
dad existe y que tiene valor? Porque para que la auto-
ridad humana sea criterio de verdad yo debo saber ob-
viamente que exiften hombres que testifican algo y
que su testimonio es verdadero. Y esto no puedo saber-
lo por la misma autoridad, sino por evidencia intelec~
tual. Parejamente, para que la autoridad divina sea cri--
terio de la verdad debo saber antes ser cierto que Dios:
existe, y que atestigua algo, a mis del valor de su testi-
monio.

5. La mitigacion del tradicionalismo.

Movido quizi por estas y otras dificultades, Bonald
mitigd su tradicionalismo con otra posicién  filosofica:
tampoco inmune de reparos, pero que contrarresta ens

(8) Op. cit., ibidem (III, 59).
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wparee los defectos de la precedente. Hasta aqui hemos
visto que Bonald sostiene un doble origen de nuestros
~conocimientos. La sociedad, por medio del lenguaje, le
«da las verdades generales, que por eso se llaman mo-
rales o sociales; el individuo, por medio de los sentidos,
~capta las verdades particulares, que por eso se denomi-
nan fistcas o individuales. Las verdades morales son
.:Crfi’dﬂ-f; laS Verdades Efsicas son vistas.

Pero, ies éste el pensamiento integro de Bonald?
La le¢tura directa de sus obras nos dice a las claras que
no. De ellas se desprende palmariamente que todas las
-verdades, tanto las morales como las fisicas, son verda-
-des evidentes y vistas.

Aquf intetvienen dos personajes histdricos ante cuya
-ideologia quiere tomar Bonald una posicion interme-
.dia: Malebranche ,por un lado; Condillac, por el otro.
‘Nos damos cuenta de ello leyendo su obrita Disserta-
.tion sur la pensée de 'homme et sur son expression;
"y encontramos resumida su posicién en una nota de su
Essay analytique sur les lois naturelles de I'ordre social,
'y en algunas pagmas de su Legislation primitive.

Hay dos sistemas extremos —viene a decir Bo-
nald—: el de Malebranche por un lado y el de Locke
y Condillac por el otro. Uno qulere que veamos en
DIOS todas nuestras ideas, el otro qmcrc que las reciba-
:mos todas por el canal de la materia o los sentidos. Bo-
nald pretende quitar a cada uno lo que tiene de exclu-
ssivo y demasiado absoluto, juzgando que las ideas ge-
nerales o sumples, que se pueden llamar sociales por-
~que son el elemento de toda sociedad: razén, justicia,
“bondad, belleza, etc., se ven en Dios, puesto que son
Ta idea de Dios mismo, considerado bajo estos diversos
-atributos; y que las ideas colectivas y compuestas, que
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€l llama individuales, porque son 1magencs, 0 nacen en
.cada hombre de sus sensaciones, vienen a nuestra ima-
ginacién por los sentidos. Sin embargo. nuestras ideas,
incluso simples, deben mucho a los sentidos, puesto
que les debe el signo que las expresa y las dcspicrta, sin
el cual no podriamos hablar de ellas a los demas, ni si-
-quiera hablarnos de ellas a nosotros mismos; y las 1deas
mds compuestas deben también mucho al puro enten-
-dimiento, porque éste las recibe y combina en relacion
«con las ideas simples.

Esta ideologia, a caballo sobre el sistema de Male-
branche y el de Condillac, quita a cada uno de ellos su
«exclusivismo. Las ideas generales —y solo éstas— las ve-
.mos en Dios; las verdades particulares —y éstas solo—
se las suministra el individuo a si propin por medio de
los sentidos. Malebranche y Condillac son concertados
-en el sistema 1deoldgico de Bonald, pues ni todas las
verdades las vemos en Dios, como queria ¢l primero,
ni todas las verdades nos vienen por los sentidos exter-
‘nos, como pretendl’a el segundo; y ha_y un mutuo con-
dicionamiento de ambos 6rdenes, el puro y el empin-
«€0, porque sin el lenguaje, que pertenece alorden.em-
, pfrico, no podriamos ver las 1deas en Dios; y sin el en-
tendimiento, que pertenece al orden puro, no podrla—
‘mos combinar y hacer uso intelectual d= las sensaciones.

Este sistema ideol6gico nos invita a resaltar una
-consecuencia que suele pasarse por alto cuando se di-
serta sobre su autor. Bonald, bajo la influencia de Ma-
labranche, admite que las verdades morales son verda-
.des evidentes, verdades no creidas, sino vigtas, y vistas,
nada menos, en Dios mismo. Y bajo la influencia de
Condillac y de la ideologia sensualista admite que el
«concurso de los signos sensibles que forman el lengua-
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je son necesarios para despertar las 1deas. La consecuen-
cia que resulta de esto es muy importante: las ideas.
morales no son ya meramente aceptadas por el crédito
que damos al género humano y a la sociedad, como-
quiere el tradicionalismo, porque son vistas con abso-
luta evidencia; y el lenguaje que concurre para su vi-
sién no es un vehicwo Je ideas, sino una mera ocasién:
sensible de despertarlas.

¢ Desaparece entonces el célebre tradicionalismo de
Bonald? A mi entender persiste, pero sumamente mi-
tigado, en la afirmacién de que es precisamente el len-
guaje el elemento sensible que debe suscitar en nosotros:
la vistéon de la idea; el lenguaje, un elemento social.
y transmisible por tradicion, una realidad esencialmen-
té tradicional.

11

LAS TRES GRANDES CATEGORfAS

1. Las categorias fundamentales.

Entre las ideas generales, morales o sociales que nos:
ha dado Dios por medio del lenguaje para fundamento-
de la sociedad, se encuentran, segiin Bonald, tres cate~
gorfas, que son, a su ver, «las mas absolutamente gene--
rales que la razon puede concebir, y que son expresa-
das por los términos mds absolutamente generales que
la lengua puede suministrars. Estos privilegiados con-.
ceptos son los llamados causa, medio y efecto. que.
«comprenden absolutamente todos los seres, desde Dios:
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hasta el gusanillo» (9). No se trata de una opinién inci-
dental en la obra del fldsofo, sino de una sentencia ba-
sica de su sistema. «O la razon humana no es mas que
un resplandor vano y engafioso, o todo, seres y relacio-
nes, existentes o incluso posibles, estd comprendido. en
esta categoria general, y la mds general posible: cau-
sa, medio, efecton (10). v

La cosa no deja de ser chocante, porque es obvio
que el entendimiento humano dispone de conceptos
mds preeminentes que los tres citados. §No es mds am-
plio, por ejemplo, el concepto del ser, que los abarca
a los tres? Y el mismo concepto de causa ¢ha de unir-
se siempre con un medio al efecto’ Con su proceder
Bonald restringe la nocion de causa a las solas causas
creadas: de suerte que su concepto cuadra para el gu-
sanillo, pero'no sirve para Dios, que es inmediatamen-
te operativo por su misma sustancia.’ Esto sin contar
que no toda causa es eficiente, pues puedc ser también
material, formal y final.

Bonald aduce la razén de que toda cosa es o causa
o medio o efecto (11); pero es faal ver que cstos tér-
minos no se excluyen entre sf a manera de géneros su-
premos, como serfa menester para que fuesen catego-
rias. La cuartilla sobre la que escribo es cansa de que
estas lincas sean legibles; vy, a la vez, medio de hacer
llegar al lector mis pensamientos; y, a la vez, efecto

del fabricante del Papel.

(9) Principe conflitutif de la societé, cap. 15 (I, 87).
(10} Legislation primitive, Disc. prelim. (I," 1.057).
(11} Op. cit., cap. 4, § 7, nota (I, 1.231).
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2. Las categorias sociales.

En el sistema de Bonald hay que considerar un paso
ulterior de. extraordinaria 1mportancla la transforma-
cion de ese trio: causa, medio y efecto, en tres concep-
tos mds que van a jugar un papel capitalisimo en su
obra: los conceptos de poder, ministro y sdabdito. Aqui
hemos dado un salto mortal que nos traslada por el aire
desde el orbe de la meeafisica al mundo de la moral.
Si convertimos la causa en poder, el medio en minisiro
y el efecto en s#bdito, sentimos que el lenguaje ha ad-
quirido un calor humano que le faltaba antes. Hemos
pasado de-las categorfas fundamentales a las categorias
sociales. Y- Bonald da ese paso, defnitivo en su sistema,
y hace que ante nuestros ojos la cansa se transhgure en
poder, el medio se convierta en miniftro y el efecto se
transforme en s#bdito.

De esta suerte el sistema universal de los seres ex-
presado por las tres categorfas de causa, medio y efecto
se encuentra de nuevo en el sistema particular del indi-
viduo, la familia, el Estado y la Iglesia bajo los térmi-
nos de poder, minigtro y sibdito. Aqui Bonald realiza
un prodigio de virtuosismo para levantar la fabrica de
sus conceptos. Asi, cuando se pone a definir al hombre
individual, le llama «una inteligencia servida por 6rga-
nos», donde la inteligencia es causa y poder de sus ac-
ciones, sus drganos, medios o ministros, y el maundo
circundante, efecto o sibdito. En la familia reaparece
el poder bajo la especic de padre, el minigtro bajo el as-
pecto de madre, el sibdito bajo figura de hijo. En la
politica el poder, minigtro y subdito es el rey, la noble-
za y el pueblo. En la religién, en fin, los tres términos
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toman la forma de Dios, mediador y hombres. Y en
consecuencia de todo esto Bonald llega a expresar de
manera cuast grafica la ambiciosa plenitud de su pen-
samiento: «Asi, el hombre esta constituido como la fa-
milia, la familia como el Estado, el Estado como la re-
ligion; el hombre, la familia, el Estado, la religion,
como el universo; y st quisiera hablar a la imaginacién,
me representaria circulos concentricos que, comenzan-
do por el hombre y terminando por el universo, se abar-
can mutuamente y son todos abarcados por el gran
circulo en el que estaria escrito causa, medio, efecto. Y,
sin duda, por un sentimiento confuso de eéta verdad,
los antiguos filésofos ltamaban al hombre un mundo
abreviado, un pequeno mundo» (12)

En este trio, el primer término es el prcemmente
y el que prevalece sobre todos los otros y los tiene bajo
su dependencia. Es la camsa, y, aunque escasamente
aristotélico. Bonald quiza nos agradeceria que apoyise-
mos su opinién con un axioma de Aristételes: semper
id magis tale est, propter guod unumguodgue est
tale (13) La causa, transﬁgurada en poder, domina y
explica los otros términos, de suerte que no serd raro
que Bonald le dedique un interés preferente, y que la
teoria del poder,' que es la causa de la sociedad y su vo-
luntad general, sea el objeto principal de sus lucubra-
ciones.

3. La definicién de la sociedad.

Bonald ha definido la sociedad como «una reunién
de seres semejantes para su reproduccién y conservacién

(12) Principe condtitutif, cap. 15 (I, 88).
(13) Ariftételes, Andl. Poil, 1, 2 (72 a 29).
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murtua» (14). Por eso es natural, necesaria para la pervi-
vencia del hombre. Esta naturalidad y necesidad de la
sociedad aparece primeramente en la sociedad’ doméstica
y reaparece como una extension suya en la sociedad
publica, que se define lo mismo.

Jacques de Monléon, disertando recientemente en
torno de la familia y la ciudad, ha puesto de relieve las
graves consecuencias que reviste esta confusion de la
sociedad doméstica y de la sociedad publica en la filo-
sofia de Bonald. «El error no consiste en decie que la
familia es necesaria a la reproduccién y « la conservacion
del hombre. Tampoco consiste en tener a la sociedad
politica por natural y necesaria. Consiste en no ver que
natural y necesario se toman en sentidos diferentes, y
que no se les puede aplicar uniformemente a la familia
y a la Ciudad » Segﬁn Ia aguda Obsewacién de eé‘te au-
tor, «la pnmera es natural y necesaria a la formacion y
conservacion del ser del hombre, mientras que la se-
gunda es natural y necesaria por relacion de su fin:
Finis enim generationis hominis e§l forma bumana,
non tamen finis hominis est forma ejus, sed per for-
mam suam convenit sibi operari ad finemy». Confundir
ambas cosas es olvidar que la perfeccidn ontolégica de
la sutancia no puede confundirse en las criaturas con
la perfeccién teleoldgica de la accion; porque solo en
Dios se identifican la perfeccion en la linea del ser y la
perfeccion en la linea de la accion (15).

(14) Legislation primitive, Disc. prelim. (I, 1.093). Es una de-
finicién que se repite continuamente en sus obras.

(15) ]acques de Monléon, Petites notes autour de la famille et
de la cité, en «Laval théologique et philosophiquen, 111 (1947), 265.
La cita en latin es de Tomds de Aquino, In Il Phbysicorum, lect. 11,
ntmero 2.
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4. El paso del eflado doméstico al eftado pablico.

Con esto llegamos a un punto de extraordinania im-
portancia en la filosofia bonaldiana: el referente a la
‘peripecia que sufre la sociedad cuando pasa del estado
.doméstico al estado publico. Es el problema de cémo
las familias, hadta entonces aisladas, pudieron recono-
cer un poder superior a todas ellas.

Bonald rechaza la hipétesis que hace detivar la for-
:macién de la sociedad de un derecho de conquista; pero
sobre todo insiste contra la posibilidad, sostenida por
Rousscau y los revolucionarios, de que la sociedad pro-
-venga de un contrato social. «La formacion de la so-
«ciedad piblica no ha sido ni voluntaria ni forzada: ha
sido necesaria.» Las familias han vigto su vida y su pro-
piedad amenazada por un enemigc peligroso, por el
-desbordamiento de un rxo o por animales feroces: el
peligro comun las redne. La multitud eftd consterna-
.da: ¢l temor y la. incapacidad la sugieren mil medios
‘para salvarse y conservarse: todos son contradictorios.
Entonces surge el héroe, que arradtra a la multitud eras
ssu juicio iluminado: he agui el poder. Los hombres
mas habiles y valientes le comprenden y se unen a él:
he aqm’ los ministros; y el reto de la muchedumbre,
‘bajo la proteccion de su inteligencia y de su valentia,
sirve a la accion del poder llevando viveres, armas, ma-
teriales, segiin que haga falta combatiz o trabajar:” he
agui los subditos. Bonald confirma su disertacién con
un texto de los comentarios de Julio César (16).

ES Palmarlo Cl Cmpeno dC BOnald OuladO PO[' su

(16) Principe constitutif, cap. 6 (I, 48).
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inaceptable definicion de la sociedad : hacer ver que la
sactedad piblica es necesaria para la conservacién de las:
familias. Pero no considera que éétas constenten en
ser regidas por el hombre mejor dotadc para defender--
las, y que en este consentimiento ya existe un pacto:
implicito.

5. La conftitucion natural

Han aparecido ante nuestros ojos el poder, el mi-
nistro y el subdito de la sociedad publica, y con ellos:
su constitucion natural. Como vemos, la constitucidn.
es algo intrinseco a la soctedad desde su formacién mis--
ma y no es de invencion humana. La constitucion pa--
rece ser, para Bonald, un término de derecho que tie--
ne un valor casi fisiolégico, tal como se emplea en las.
ciencias naturales al hablar de la constitucion del hom--
bre. Es el témperamento, dirfamos, la crasis de la so--
ciedad, innato como ella, y no inventado ni fruto de-
un contrato libre. Por eso es diferente del régimen. EL
régimen es para Bonald un término equivalente a ad--
ministracion; y ésta debe ser mds severa a medida que
la constituctdén es mas débil (17).

De aqui se deriva una consecuencia importantisima:.
que se alza contra la corriente mis escuchada del pen-
samiento moderno: el hombre no debe queretle dar:
constituctones politicas o religiosas a la sociedad. jAba--
jo los forjadores de planes de salvacién nacional, los in--
ventores de sistemas sociales, las utopias que cifran en
el ingenio humano el mantenimiento de la cosa publi--

(17) Cfr. De la loi sur [organisation des corps adminifiratifs
(11, 355) y Principe contitiif, cap. 6 (I, 53).
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cal Y, sobre todo, jabajo esa ﬁgura pretenciosa que:
se ha disfrazado con el nombre de legislador! A Bonald.
la ﬁgura del leglslador le parecia una indecorosa suplan--
tacién de la dnica legisladora legiama: .la naturaleza.
Todo su pensamiento se dirige contra ese hombre, in--
dividual o colectivo, que aspira nada menos que a trans-
formar la sociedad con unas leyes inventadas por él, en
vez de ajustarse a las leyes que resultan de la natu--
raleza pfovidente de la sociedad.

Que éste es el pensamiento fundamental de Bonald-
lo demuestra el parrafo con el que comienza su Théorie:
du pouvoir: «En todos los tiempos el hombre ha que--
rido erigirse en legislador de la sociedad politica y en-
reformador de la soctedad religiosa, y dar una consti--
tucion a una y otra sociedad; ahora bien: yo creo po--
sible demostrar que el hombre es tan incapaz de dar
una constitucién a la sociedad religiosa o politica como-
de dar la gravedad a los cuerpos o la extensién a la ma--
teria, y que, le]os de poder conslituir la sociedad,
hombre, por su intervencion, no puede mis que lmpe--
dir que la sociedad se constituya o, para hablar mas
exactamente, no puede mas que recrasar el éxito de los:
esfuerzos que ella hace para llcgar a su constitucion:
natural» (18). ¢Hay palabras mas claras? Todo el pen-
samiento de Bonald estd en ellas. Asi empezo en su pri--
mera obra, publicada en 1796, y asi acabd también en la.
tltima, el Principe conslitutif, fechada en 1830, en la
que ofrecia a los principes cristianos nada menos que-
«una exposicion simple y fiel del sistema eterno de la
sociedad».

(18) Théorie du pouvoir, Prefacio (I, 121).
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6. Efeclos de la pasion revolucionaria

Pero de nada serviria clamar contra el legislador si
<l filésofo no exphcase también las alteraciones que pro-
duce su accidn corrosiva en el organismo social, esto es,
el fruto amargo de la revolucién. La revolucién produce
la degeneracion de la sociedad: una sociedad revolu-
cionaria es una soctedad degenerada. Ya sabemos que
el sistema eterno de la sociedad tiene tres personas como
<omponentes : poder, ministro y sibdito. Pues bien,
lo que establece la diferencia entre una sociedad per-
fecta o natural y*una sociedad imperfecta o degenera-
da es que en la prtmera las tres personas sociales, po-
der, miniétro y subdito no han perdldo su distincion
mutua y mantienen relaciones naturales, fijas e inva-
tiables, es decir, relaciones necesarias que resultan de
la naturaleza de las cosas, y que, en la segunda, pier—
den su distincién y son ;onfundidas, abstractas y va-
riables. Asi, como veremos en seguida. en la democra-
«<ta de signo rousseauniano engendrada por la revolu-
cton, tipo de sociedad dcgenerada, «el pueblo, bajo fot-
mas mds o menos disfrazadas, es tan pronto poder, tan
pronto ministro y, desgraciadamente, sicmpre subdiro
de los ambiciosos, que inflaman sus pasiones para sa-
tisfacer las de ellosy» (19).

Y ¢qué es lo que introduce el desorden y la des-
articulacién entre las tres personas de la sociedad? Aca-
bamos de oirlo: las pasiones humanas. Estas se alzan
contra las inclinaciones de la naturaleza, que llevan de
suyo hacia el equilibrio y la constitucion nacural. El

(19) Recherches philosophigues, cap. 2 (111, 79).
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hombre lucha entonces contra la ley natural, que nen-
de siempre a salvarle mientras ¢l sc empena en perecer.
Porque el hombre revolucionario, queriendo legislar por
su cuenta lo que solo puede legislar la naturaleza, con-
traria la tendencia de éta a mantener el equilibrio.
«Esta tendencia contrariada por las pasiones del hom-
bre, este combate entre el hombre y la naturaleza para
constituir la sociedad, es la umica causa de las pertur-
baciones que se manifiestan en el seno de las sociedades -
religiosas y politicas» (20).

Dejindose llevar por la ola de la naturaleza, la so-
cledad alcanza su constitucién natural, se convierte en
sociedad constituida. Luchando contra ella perturba ese
florecimiento natural y ocasiona la degeneracion o el
estancamiento de la sociedad no conflituida, En el ex-
tretno mds perfecto del primer linaje de sociedades se
yergue la monarquia real; en el eéxtremo mds degene-
rado del segundo repta la democracia.

{11

SOCIEDAD CONSTITUIDA Y NO CONSTITUIDA

1. Excelencias de la monarqm’a

Unamuno, cuando lefa en Paris a Charles Maurras,
dijo con su habitual desenfado que en la Enguéte sur
la monarchie «se nos sirve en latas de conserva carne
ya podrida, procedente del mataders del difunto con-

(20) Théorie du pomvoir, Prefacio (I, 122).
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de José de Maistren (21). Eso del matadero, jalude 2
aquel pasaje de las Soirées de Saint-Petesbonrg, donde
concluye el conde que la guerra es una ley divina,
porque es una ley del mundo? Pero la verdad es que
lo mas caracteristico de Maurras y de I’ Action Frangaise
no se encuentra ni en ¢l conde Jos¢ de Maigtre ni tam-
poco en el vizconde Luis de Bonald, aunque éste nos:
haya dejado en su obra el mds esmerado estudio de la
monarquia producido desde la Revolucién francesa. Su
ensenanza puede resumirse en eftas palabras: «La cons-
titucién del poder absoluto forma el estado legitimo na-
tural de la sociedad: es lo que se llama la monarquia
Perfe(fta, o SlmPlCmente la m()narqula)) Aparece ya en
el antiguo Egipto, al que nuestro autor considera, si-
guiendo a Bossuet, como primera sociedad consti-
tuida (22).

En la monarquia se cumplen a la perfeccién las le-
ves fundamentales de la sociedad avil (soci¢té civile en
el sentide de Bonald, que significa la reunion de la so-
ciedad politica y la sociedad religiosa). Etas leyes pue-
den condensarse en tres titulos: la religion puablica, el
poder Gnico y las distinciones sociales. Las leyes reli-
giosas y politicas derivan a su vez de estas leyes fun-
damentales, y son ellas mismas (rasgo muy bonaldia-
no) fundamentales también.

El fuerte galo, que supo estar toda su vida muy
entero en sus convicciones mondrquicas, fragua todo.
su edificio a la luz de muy pocas ideas radicales. ¢O es
que el radicalismo no puede darse también en un sis-
tema reaccionario? Estas ideas se enredan como hiedra

(21) Unamuno, La agonia del criftianismo, .

(22) Theéorie du pouvoir, P. 1, lib. I, cap. 6 (I, 175).
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al tronco de las tres leyes fundamentales mencionadas
en orden a la religion publica, a la umdad del poder
y a las distinciones sociales.

La ley fundamental de la religio'n pt-;’blica engendra
las leyes religiosas que mandan la intervencién de la re-
ligion en todas las acciones sociales del hombre, y la
necestdad de la educacidon religiosa. No menos 1impot-
tante parece, y ley religiosa y politica a la vez, la con-
sagracion religiosa del monarca y el respeto del monar-
<a por la religién.

La ley fundamental del poder snico engendra como
leyes politicas y religiosas de la monarquia (y funda-
mentales también) la necesidad de la sucesion heredita-
ria del poder. «Sostener, con los legisladores modernos,
que un pueblo puede atentar contra la ley fundamental
del poder tinico o contra la ley, no menos fundamen-
tal, de la sucesién hereditaria del poder, es sentar que
la voluntad particular de algunos hombres tienc dere-
«cho a oponerse a la woluntad general de la sociedad, y
«que la sociedad puede querer destruirse a si misma,
mientras la naturaleza quiere que existan (23). ;Y que
no se olvide notar que este suicidio social tiene por de-
tensores a los partidarios del suicidic natural!

La ley fundamental de las distinciones sociales da
lugar a leyes religiosas y politicas relativas al ministe-
tio publico. Aqui Bonald habla en nombre de la no-
bleza y el clero. ¢Del Antiguo Régimen? Esto serfa
interpretar 2 Bonald a la luz de una versatilidad histo-
rica enemiga del sistema eterno de la sociedad. Ade-
mas, ['Ancien Régime, por su galicanismo, hubiera
suscitado siempre alglin reproche de nueétro uleramon-

(23) Op. cit., ibidem (I, 180).

77



LEQPOLDO EULOGIO PALACIOS

tano. Y ¢como reducir a una época de la Historia de
Francia lo que nuestro autor hace remontar hasta los
tiempos faradmcos? .

El sacerdocio y la nobleza, con la entera amplitud
que debe darse a unos términos que designan a la se-
gunda persona de la sociedad (el minitro), son las
clases. distinguidas de éta. ¢las clases? Siempre que
no introduzcamos este concepto con el color pecu-
liar que le ha dado el uso marxista, y que puede metér-
senos en el meollo de Bonald disimulando su condicion
de cuerpo extrano, y oigamos al fuerte galo subrayar €l
mismo este parrafo de su Théorie du pouvoir: «El sacer-
docio y la nobleza solo son distinciones a titulo de prc?—
fesiones que se diflinguen de las otras por su necesidad
© para la conservacion de la sociedad» (24).

v En una época como la nuestra, en que la nivelacién
de los hombres y la uniformidad social pesan como una
losa, es consolador oir, por boca de Bonald, que las dis-
tnciones sociales responden a una ley fundamental de
la comunidad humana, y que no se introducen en ella
por un ocioso privilegio, sino por un menester de ser-
vicio.

La mision del ministerio pablico es juzgar y com-
baur. El sacerdocio juzga la doctrina y combate los vi-
ctos;" la nobleza, compuesta de la magistratura y el ejér-
cito, Juzga las acciones y combate los crimenes.

Esta mision del” ministerio publico. tanto religioso
como politico, reclama su transmisién hereditaria, ya
espiritual, como en el sacerdocio, ya carnal, como en la
nobleza. Y pide tambi¢n, como requistto para poder He-
var con independencia su servicio, la propiedad de los

(24) Op. cit., ibidem (I, 182).
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campos, en cuya desercion y trueque por la ciudad ve
Bonald, acertadamente, uno de los sintomas de la dege-
neracion del ministerio publico, con la consiguiente de-
bilitacién de la monarquia, convertida pronto en demo-
cracia, y la correspondiente centralizacidn de la admi-
métracién publica, que llega en nuestros dias al paroxis—-
mo. Bonald no es de los que anoran un régimcn ya fe-
necido, sin reconocer que las culpas de reyes y sacer-
dotes y nobles han contribuido a su derrumbamiento en
el estallido en 1789.

DC tOdO e.{t() rCSUlta que cn la mOﬂarqu;a rCaI Cl
ministerio publico es homogéneo al poder (a diferencia
de lo que sucede en la monarquia despética o en la elec-
tva). Ello no quita que el minidterio sea dependien-
te del poder, con una sumisién todavia més estrecha a
éste que la del subdito. Pues no se debe olvida: que
tanto el poder como el ministro se ocupan de los nego-
C1os pu’blz'cos. ‘

El stbdito, en cambio, no ha llegado como tal al es-
tado publico. No tene competencia en la esfera de la
Iglesia ni del Estado, lo cual no quita para que pueda
ser poder en su propia casa, en la sociedad doméstica.
El sibdito es el miembro de lo que se llamaba en el
Anuguo Régimen el tiers état, el cual comprendia a los.
abogados, a los médicos, a los artesanos, a los comer-
aantes. Los obreros no son cuestion candente para Bo-
nald, aunque en piginas que pertenecen a 1802 se en-
cuentran ya atisbos de los que iba a ser después el gran
problema del proletariado industrial (25). Y es muy cu-
rioso observar que en esta tercera categoria social —el
sibdito— es donde se han producido después los pro-

(25) Legislation primitive, P. 1I, cap. 13 (I, 1.338).
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“blemas agudos de nuestra época, sobre todo por la esci-
s1én, dentro de ella, de la burguesia y el proletariado.
Es la revolucidn del trabajo, ya predicha por Bonald
cen 1830 : al atacar a las [uces rcpresentadas por el clero,
y suprimir la propiedad representada por la nobleza,
.quedaba sdlo el trabajo en la palestra. «El solo trabajo
'y la industnia han dominado y dominan todavia, y se
_perderdn por sus excesos» (26).
Lo que me parece esencial es hacer ver que en el sis-
tema eterno de la sociedad, el trabajo, ya sea intelectual,
_ya sea manual, no es nunca una funcién pablica. S1 mi
interpretacion no es equivocada, Bonald pensaria que los
ssindicatos, corporaciones o comumdades de trabajo nun-
-ca pueden ser organo del Estado: ni creados de arriba
.abajo, como ocurre en los 1egimenes totalitarios, ni he-
~chos de abajo arriba, como propugnan algunos pensa-
.dores democratas de nuestros dias. El stbdito no tiene
una mision publica, sino doméstica. Y por eso seria un
-error confiarle derechos publicos, como el derecho al
voto; pero serla también una equivocacién pedirle de-
~ beres pitblicos, como el deber del servicio militar obli-
_gatotio.

2. Abyeccion de la democracia.

Por no haberlo entendido asi algunos hombres, y
-por no haber estado los principes y ministros a la altura
exigida por su ohcio, la sociedad ha perdido su consti-
‘tuctdn natural ¥ al soplo de las pasiones, ha abandona-
~do la monarquia. Y para Bonald una sociedad no es

«consttuida cuando no es monirquica. Su expresion

(26) Principe coniflitutif, cap. 10 (I, 67).
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imas perfecta se encuentra en la democracia, la mas de-
generada, segun €|, de las sociedades, y donde apenas
se’ salvarfa el nombre de sociedad si no fuese porque
todavia en ella la naturaleza no ha perdido todos sus
derechos y se conserva en cl fondo de todas las combi-
naciones cterta imagen de la unidad del poder o de la
monarquia.. Con un agudo pensamiento dice Bonald
que «la politica tiene, como la astronomia, sus movi-
mientos reales y sus movimientos aparentes» (27). Por
eso en la democracia los negocios puablicos de la na-
«cion se deciden con la mitad mds uno de los votos, y
«este unico voto, aunque desconocido, que zanja la cues-
‘uon de una manera absoluta, es el poder del dia. El po-
«der, si es poder, es uno. a pesar de las apariencias.

Pero ¢por qué es la democracia tan imperfecta?
Porque, segiin lo dicho atriba sobre el origen de las re-
voluctones, en ella las personas que constituyen la so-
<ciedad no son digtintas, sino confusas. Salo hay una per-
sona, el pucblo, que es actual o eventualmente poder,
ministro y subdito. «En la democracia hay confusién
«de personas, o mds bien s6lo hay una: el pueblo sobera-.
no; y no hay ni herencia, 'ni fijeza, sino una movilidad
‘perpetua, y esto es lo que hace de ella ¢l més tormen-
toso y, por conSIgulente, el mids 1mperfe6to de los go-
biernos» (28).

No es Bonald de los que suenan con revoluciones
al agna de rosa, como decia Chamfort. «La democra-
ca en el gobterno es el principio de las revoluciones;
los desérdenes, las violencias, fas proscripciones, los ex-
<esos de todo género son sus consecuenciasy (29). Atrre-

(27) Op. cit.,, cap. 7 (I, 55), y cap. 12 (I, 73).
(28) Op. cit, cap. 15 (I, 84).
(29) De la loi sur U'organisation des corps administratifs (11, 369).
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bata la salud de la sociedad. «La democracia es la en-
fermedad orginica del cuerpo social, afecta sus partes
nobles: el poder y los deberesn (30). Clavada esa fle--
cha en su flanco, el cuerpo social se debilita y desfalle-
ce. «La democracia es el gobierno de los mds débiles,
porque es el gobierno de las pasiones populares, y es el.
mds débil de los gobiernos, porque es menester, dice
Montesquieu, gue haya siempre algo que temer. Peli-
gros0 para sus vecinos, porque, temiéndoles siempre,
estd siempre, respecto de ellos, en un etado hostl; pe-
ligroso para si mismo, porque el poder es en él cebo para
todos los ambiciosos, y no puede escapar a la guerra ci-
~ vil mids que con la guerra extranjera.» El autor aduce,

como ejemplo, la historia de Roma, de Cartago, de In-
glaterra, de la Francia republicana, de las rcpﬁblicas gric-
gas y de las democracias 1talianas de la Edad Media, v
continfta diciendo: «La democracia no puede mante-
nerse algiin tlempo en un gran Egtade, como los Es-
tados Unidos, mas que con ayuda de circunstancias par—
ticulares de aislamiento o de una poblacion dispersa so-
bre un vasto territorion (31).

Bonald, en 1830, volvia a hacerse cueétion de la de-
mocracia americana, de la que ya habia hablado en su
Théorie du pouvoir. iLo hacia contestando a los libera--
les catdlicos? No hay que olvidar que en el mismo ano-
aparecfa el periédico L’ Avenir —~-que encierra en ger-
men toda la polémica del catolicismo contra el mundo-
moderno y del mundo moderno contra le catolicismo—,.

(30) Ds gosvernement representatif (11, 898). Es un raro escrto-
posterior a 1830. .

(31) Principe constitutif, cap. 12 (I, 74). Sobre la democracia
anglo-americana, véase también Théorie dw powveir, P. 1, lib. V,
capitulos 3 y 4 (I, 348-352).
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y en €l habia sostenido Lamennais y su grupo la efica-
‘cia del régimen de libertad que gozaba la Iglesia en
los Estados Unidos. L'Eglise des Etats Unis est une
merveille qui ne s'était jamais vue (32). Cinco anos des-
pués, en 1835, apareceria el libro de Alexis de Tonc-
queville, La democratic en Amerigue : ese oraculo don-
de se predice que el pueblo ruso y el pueblo angloame-
ricano, utilizando el uno el medio de la esclavitud v el
otro el de la libertad individual, llegarian a un mismo
resultado catastréfico: la nivelacidén final de la huma-

nidad.

3. Discrepancia de Bonald y Aristoteles.

Es curioso observar que en toda sociedad constitui-
da las tres personas que la componen, poder, minis-
tro y subdito, son, segﬁn Bonald, el rey, la nobleza y
el pueblo, esto es, los tres ordenes sociales quc'iban a
_asumir el poder en los regimenes rectos de la Politica
de Aristoteles. Estos tres regimenes son, comd es sabi-
do, la monarquia, la aristocracia y la politia o democra-
cia recta (33). Tres reglmcnes cuya mezcla iba a dar
como resultado el célebre régimen mixto recomendado
por Santo Tomis como déptima forma de gobierno y
donde el poder es participado por el rey, la nobleza v el

pueblo (34).

(32) Citado por Constanan, en Vacant, Dictionnaire de la
tbcolog:e catbohque, art. «Liberalisme ‘catholiquen. Puede verse Ila
contraposicién del tradicionalismo conservador de Bonald y del tra-
dicienalismo tevolucionario de Lamennais en Waldemar Gurian, Die
politischen und sozialen ideen des fmnzo.m'cbm Katholizismus (1789-
1914), P. 1II, cap. 6, pdgs. 131 y sigs.

(33) Aungtételes, Pol., 11, 7, 1.279 a 27-b6.

{34) - 5. Tomds, .S'umma Theologiae, I-1I, q. 105, a. 1, in corp.
et ad 2
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Sin embargo, es inmensa la diferencia entre Bonald
y Anstoteles ¢ Tomas de Aquino, con su ininterrumpi-
do cortejo de’ seguidores hasta el dia. Bonald toma en
constderacién los tres drdenes sociales, rey, nobleza y
Pueblo PCrO ICS apllca el moldc rlgldo d€ su S(:rlf: ca-
tegorial : camsa, medio, efecto; esto es: poder, minis-
troy subdito. De esta suerte, el rey es el tnico titular
del poder; ni la nobleza ni el pueblo son utulares de €l.
Por eso para Bonald el tnico régimen aceptable es la
monarquna La ariétocracia es mala, porque el poder no
esta cn su Sltlo (CS una monarqula accfala) y Peor €s la
democracia, porque el poder ha emigrado todavia mas
lejos, y ha 1do a seducir al sibdito, que sélo debe obe-
decer pasivamente y no ha llegado al estado publico.
No hay, por consiguiente, posibilidad de constitucion
natural fuera de la monarquia.

En Santo Tomas, en cambio, que no ha adoptado
este sistema rigidq de categorias, el poder no sélo estd
en el rey: puede estar en los nobles; y, desde luego,
antes de eftar en el rey o en los nobles, esti en el pue-
blo. Por ¢so junto a la monarquia es licita una aristo-
cracia como forma de gobierno, y es licita también una
democracia. Y, sobre todo, es aconsejable un régimen
mixto, mejor de signo monarqmco due de signo demo-
cratico, donde confluyan armoniosamente esas operacio-
nes morales del hombre encaminadas al .forecimiento
del bien comin, y a la constitucion, no sélo natural,
sino también bumana, de la soctedad civil.
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v

RELIGION Y POLiTICA

1. El pam/elz'smo entre lo re!z'gioso y lo pol;'tico.

La obra primera de Bonald tiene un titulo cargado
de sentido: Théorie du pouwvoir politique et religienx
dans la société civile. En ella no son estudiadoes aislada-
mente el poder politico y el poder religioso, principios
dc la constitucidn natural de las sociedades. Lejos de
mostrarnoslos en tal aislamiehto, Bonald nos los presen-
ta maridados estrechamente en lo que él llama la so-
ciedad civil. Efta cxpresion no designa la sociedad tem-
poral como distinta de la sociedad espiritual —el Es-
tado distinto ‘de la Iglesia—, sino una realidad resul-
tante de la rcuntén de las otras dos.

El bien y la tranquilidad de la sociedad civil nace
del equilibrio en que se encuentran dentro de su seno
la sociedad religiosa y la sociedad politica. Este equili-
brio es un fruto natural, una «constitucién homogé-+
nea», a la que llegan las sociedades religiosa y polmca
al tlempo que alcanzan naturalmente su propia cons-
titucién especnﬁca De aqm resulta que lo religioso y
lo politico estan necesaniamente vinculados y en mutua -
correspondencia. Los cambios ‘de la rcllglon son las vi-
cisitudes de la politica, y viceversa.

Esta correspondencia es para Bonald «el principio
fundamental de la sociedad civil» (35), y una de las mis

(35) Théorie du pouvoir, P. 11, lib. V, cap. 8 (I, 628).
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originales opiniones del pensador francés. En el seno
de la sociedad civil, el poder pohcnco y el poder rehgloso
trabajan secretamente para armonizarse entre si y pro-
ducir la tranquilidad de la avihizacion.

«El gobterno debe hacer un secreto esfuerzo para es-
“tablecer la religion que tiene mds analogfa con sus prin-
cipios, o la religion tender a establecer el gobierno que
le .corresponde; porque la sociedad civil, que es la re-
union de la sociedad religiosa y la sociedad politica, no
puede estar tranquila mas que cuando reina un perfec-
to equilibrio entre las dos partes que la componen» (36).
Y esto lleva a establecer un paralelismo entre la religidn
y la politica, que es el rasgo mas caracteristico de nues-

A

tro autor.

2. Razén de la analogia de los fendmenos
- religiosos y politicos.
\

Hoy, por un rodeo muy largo, este paralelismo de
Jos fendmenos religiosos y politicos ha venido a intere-
sar a algunos pensadores contemporineos. Uno de los
-que dan este rodeo es Catl Schmitt, en su Politische
Theologie, el cual determiné mostrar que «todos los
conceptos sobresalientes de la moderna teorfa del Es-
tado son conceptos teologicos secularizados» (37). De
aqui ha concluido Jacques Maritain que «si se coloca
uno para especular en un punto de vista practico y con-
creto, sin tener en cuenta la distincién de los objetos
formales, se llegard ficilmente a decir que las realida-

(36) Op. cit, P. 11, lib, VI, cap. 1 (I, 634).
(37) Carl Schmitt, Teologia politica, II1 (trad. F. J. Conde,
Madnd, 1941, pig. 72).
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des politicas mismas son de orden divino y sagrado» (38).
Tal es el senudo que los tedricos alemanes contemporé-
neos que meditan sobre el Sacro Impetio dan a la pa-
labra politische Theologie, que no debe confundirse con
1a expresién francesa théologie politique. Para esta tlu-

las realidades politicas mismas no son divinas y
sagradas, sino profanas y temporales, s bien conocidas

y juzgadas a luz de los principios revelados.

' Sean cuales fueren las consecuencias pricticas que
hayan tenido las ensefanzas de Carl Schmitt en la cul-
ura alemana, lo que en realidad pretendia obtener su
politische Theologie cra «una sociologia del concepro de
Ja soberanfa», que solo podia conseguirse explorando la
identidad de los conceptos politicos y los teologicos.
«La 1magen metafisica que de su mundo se forja una
poca determinada —dice Schmite— tiene la misma
«eftructura que la forma de la orgamzacmn Polmca que
-esa época tiene por evidente. La comprobacion de esa
1denudad constituye la sociologia del concepto de la so-
‘berania» (39). _ _

Bonald, que no podia usar la palabra sociologia, por-
<que todavia no la habia inventado Comte, no podia
tampoco hablar —feliz él— de una «sociologia del con-
cepto del poder», o de otra cosa por el estilo. Pero cuan-

.do Carl Schmitt le cita frecuentemente en su Teologia
politica, es a sabiendas de que Bonald, como José de
Maistre y Donoso Cortés, fué uno de los que supieron
-utilizar de manera mis interesante la identidad analé-
--gica de lo teolégico y lo poll'tico. Bonald, en efecto, re-
salta pareja 1identidad, dando la sigutente razon de ella:

(38) TJacques Maritain, Humanisme integral, cap. 1, 2 (Paris,

1947, pig. 107).

(39) Carl Schmitt, tbidem, pig. 84.
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«Eta 1dentidad en los principios de las dos sociedades,.
religiosa y politica, estd fundada por la perfecta analo-
gl'a que el ordenador supremo ha puesto en los dos ér-
denes de leyes que deben regir al hombre interior y al
hombre sensiblen (40). Este fenémeno lo explica por
la compenetracién de lo religioso con fo politico. (Bo--
nald no emplea la voz teologfa o teoldgico). «La filoso-
fia politica de Europa —dice— se divide en un mismo- ‘
nimero de sectas que la flosofia religiosa. Estas sectas,

ya sean politicas, ya sean morales (= religiosas), es-
tan entre si en las mismas relaciones, porque la politica
y la moral son la misma cosa, aplicadas, la una a lo ge-
neral, la otra a lo particular, de suerte que la politica. -
bien entendida debe ser la moral de los Estados, y la
moral, rigurosamente observada, debe ser la politica
de los particulares» (41).

3. Teismo y monarqm’a,_ ateismo y ‘democracia.

En un primer momento, las relaciones de las cosas:
religiosas con las politicas se reducen 2 dos: la del tefs-
mo y la monarquia teal, y la del ateismo y la democra-
cia. Ambas posiciones son ttreductibles entre si, y no-
le falta razon a Bonald para afirmarlo, pues no puede-
hacer su nido el ave junto a la sierpe, ni ayuntarse el
cordero con el lobo.

Sin embargo, la alternativa ha intentado ser supe-
" rada por el deismo en religion, y por el constituciona-
lismo en politica. Esperanza inunl, porque hacer jun-

(40) De la philosophic morale et palitique aw XVIHI siécle
(II1, 483).
41) Op. cit. (111, 481).
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tar lo diferente cuando se trata del tefsmo y del ateis-
mo es realizar la contradiccidn suprema. «Los imparcia--
les, moderados, constitucionales del 89, se colocan en--
tre los demdcratas y los realistas, como los deiétas entre:
los ateos y los cristianos : esto fué lo que hizo dar con
razon a la constitucidon que habian inventado el nom--
bre de democracia real. Querian un rey, pero un rey sin.
voluntad definitiva, sin accién independiente.» Es una.
imagen del dios de los deistas, dios 1deal y abstracto,
sin voluntad, sin accion, stn presencia, sin realidad.
«Por eso esta constitucién no era mas que una demo-
cracia disfrazada, como el deismo no es mas que un
ateismo disfrazado» (42).

Muchos anos después, Donoso Cortés amplié y en--
riquecié la genial aportacion de Bonald a este pavoro--
so probiema de las relaciones entre las cosas religiosas
y las politicas, puntualizando algunos extremos de los.
paralelos establecidos por el filésofo francés, y anadien-
do ademas un miembro nuevo a la serie de las propor--
clones.

En la serie tefsmo-monatquia Donoso introdujo una
primera vartante, haciendo que al teismo correspondie-
se no solo la monarquia absoluta, sino también la.
monarquia constitucional moderada; dejando que al
deismo correspondiese Unicamente la monarquia cons--
ttucional progresiva (43).

En la misma serie teismo-monarquia Donoso intro--
dujo la importantisima variante de la dictadura: una
aportacién que ha sido estudiada especialmente por los:

(42) Op. . (I, 482).

(43) Juan Donoso Cortés, Discurso sobre Eurcpa (Obras Com-
pletas, Madnd, 1946, t. II, pig. 308).
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-

alemanes Carl Schmitt, Edmund Schramm y Weste-
meyer (44). Despojado de su forma oratoria, el pensa-
miento de Donoso sobre la dictadura puede reducirse a
«efto: Existe una providencia general o fisica por la que
:se rigen los acontecimientos necesarios del cosmos,, y que
«es ordinaria cuando obra de acuerdo con las leyes natu-
iales, y es milagrosa cuando procede extraordinariamen-
te, torciendo el curso natural de las cosas. En el primer
.caso, Dios obra, por asi decir, constitucionalmente; en
el segundo diGatorialmente. Del mismo modo’ puede
«obrar el gobernante (45). Por donde se vislumbra que
la di®tadura es el milagro d§: la politica monirquica.

En la serie ateismo-democracia, Donoso introdujo
las ideas anirquicas del socialismo de Proudhon. El
ateo dice que Dios ni reina, ni gobterna, ni es persona,
ai es muchedumbre; nd existe; a lo que corresponde
la salida politica de Proudhon diciendo: «No hay go-
bierno» (46).

Pero todavia mis importante me parece la nueva
serie abierta por Donoso Cortés entre las cosas rcligio-
sas y las pohtncas Se trata de la introduccion del tée-
.mino pantexsmo que en su Discurso sobre Europa iba
a dar la proporcién panteismo-republicanismo (47), y
en la Carta al Cardenal Fornari 1ba a exhibirse como la

(44) Carl Schmitt, Die Diktatur (Miinchen y Leipzig, 1921,
" pagina 139), Teologia politica, ibidem; Edmund Schramm, Donose
Cortés, VI (Madnrid, 1936, pigs. 171-172); Dietmar Westemeyer,
.Donaso Cortés, Staatsmann und Theologe, cap. 2 (Miinster-W,, s. d,.
Ppaginas 34 y sigs.).

(45) Juan Donoso Cortés, Discurso sobre la dictadwra (ed. cit.,
. 1I, pags. 190-191).

(46) Juan Donoso Cortés, Discurso sobre Europa (ed. cit., ¢. 11,
pagina 308).

(47) Juan Donoso Cortés, Discurso sobre Europa (ed. cit., t. II,
pigina 308). '
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proporcién  panteismo-comunismo. la mds interesante
de todas. Donoso Cortés tuvo la perspicacia de ver, ya
en 1850, que el comunismo, a pesar de que a primera
vista podia confundirse con el atelsmo, procedia, en
realidad, de un fondo religioso que no podia ser otro
que el panteismo. No se podta tratar de un fondo reli-
gloso ateo, porque_ééte lleva a la anarquia en politica,
es decir, a la negacion del mando. El comunismo, en
cambio, se dirige «a la complcta supresmn de la liber-
tad humana y a la expanston gigantesca dec la autori-
dad del Egtado». El comunismo responde al panteis-
mo: Lo que no es todo, es decir, lo que no es el Esta-
do, no es Dios, y lo que no es Dios no es nada. «Cuan-
do la 1dea de la divinidad y la de la creacién se confun-
den hasta el punto de afirmar que las cosas criadas son
Dios, y que Dios es la universalidad de las cosas cria-
das —dice en su Carta al Cardenal Fornari—, entonces
el comunismo prevalece en las regiones politicas, como
el panteismo en las religiosas; y Dios, cansado de su-
frir, entrega al hombre a la merced de abyectos y abo-
minables tranos.» En la misma Carta Donoso, con pe-
netracion de \:isionario, auguraba el tnunfo del comu-
nismo, prediciendo que «el gran imperio anticritiano
sera un colosal impetio demagégico, regido por un ple-
’ocyo de satdnica grandeza, que sera el hombre de peca-
do» (48). Pocas veces han horadado las tinteblas de la
politica ojos mas penetrantes que los de Donoso, v
pocos han dade mayor razén de la etimologia con que
San Isidoro definfa nominalmente al prudente como -
porro videns, como sujeto perspicaz que ve lejos.

(48) Juan Donoso Cortés, Carta al Cardenal Fornari (ed. cit., v, I1,
paginas 624-625; cfr. pigs. 622-623).
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4, Catolicismo y monarqm’a, protestantismo
y democracia.

La virtud del principio fundamental estudiado arri-
ba referente a la mutua correspondiencia de lo religio-
so y lo politico en la sociedad cvil y la tendencia natu-
ral al perfecto equilibrio entre religién y politica. den-
tro de la civilizactén no se agota con el paralelismo de
que vengo hablando. Hay otro paralelismo todavia mas
preciso v determinado: el del catolicismo y la monar-
quia real, y el del protestantismo y la policracia.

La correspondencia entre el catolicismo y la monar-
quia nos la presenta Bonald al insigtir en su principio
fundamental: «Si cada religién tiende a establecer el
gobierno que le es analogo, o el gobierno a introducir
la religidn que le conviene, la religion catdlica o condti-
tuida tiende, por consiguiente, a establecer el gobierno
monirquico, y el gobierno mondrquico a establecer la
religién catélican. O, dicho en otros términos: «Si el
catolicismo tiende a establecer la monarquia, la monar-
quia, a su vez, tiende a introducir la religién catdlica o
a aproximarse a ellay (49). Es la alianza del trono y el
altar, de que tanto se hablé después, y que para Bo-
nald, como vemos por el aire de toda su ensenanza, te-
nia una significacién natural.

La lglesia y el Estado forman ast un todo homogé‘
nco: «La Iglesia y el Estado, distintos, porque la una
regula las voluntades del hombre y el otro regula sus
acciones, pero semejantes, porque ambos son sociedad,
se reunieron en una constitucién homogénea.»

(49) Théorie du ponveir, P. 11, lib. VI, cap. 2 (I, 639).
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- Bonald acude a un simil tomado de la constitucion
del hombre: «La sociedad civil esta compuesta de re-
ligion y Estado, como el hombre racional estd com-
puesto de inteligencia y érganosy (50). Asi adapta libre-
mente a su definicion del hombre el viejo pensamiento
de Gregorio Nacianceno, citado por Tomis de Aqui-
no: PoteStas saccularis subditur spirituali, sicut corpus
animae (31). Interpretacion confirmada por el siguien-
te pirrafo: «Si el hombre es, como se ha dicho, #na
inteligencia servida por organos, la sociedad no es otra.
cosa que la religién servida por la polftica para el bien,
incluso temporal, del hombrc unica meta de toda po-
litica y de toda religién. .

De esta manera, el catohcismo y la monarquia real
son plenamente consustanciales. «La Iglcsia tiene que
estar dentro del Estado, el Estado dentro de la reli-
gién.» Esta alianza del trono y el altar ha dado solidez
y fecundidad a las sociedades cristianas; y los que han
escuchado a nuegtro autor en la edad contemporanea,
no han hecho mis que repetir lo mismo.

Se pensaria que tal situacion rebaja la mision sobre-
natural de la Iglesia al plano de las realidades tempora-
les. Pero Bonald tiene de lo sobrenatural un concepto
muy peculiar: Sélo es sobrenatural lo que no cuadra
al estado higtérico en que se encuentra el hombre. Por
efte camino, el catolicismo serfa sobrenatural para el
salvaje, y natural para el civilizado. Oigamos al autor:
«La religién, sin duda, es sobrenatural si se llama na-
turaleza del hombre a su ignorancia y su corrupcion
nativa, de las que no puede salir por sus solas fuerzas;

(50) Legislation primitive, P. I, lib. 11, cap. 19, § 2 (I, 1.260).
{51} S. Tomds, Summa Theologiae, 1I-11, q. 60, a. 6, ad 3.
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. en efte sentido, todo conocimiento de la verdad mo-
ral le es sobrenatural; pero la religion es lo mas natu-
ral al hombre para formar su razén y regular sus accio-
nges, Si sSC vC la naturalcza dCl scr alli dondc Clla, cﬂé, cix
el estado de ser cumplido y perfecto.» Es deair, la reli-
gion «es sobrenatural al hombre ignorante y corrom-
pido, porque es natural al hombre ilustrado y perfec-
cionadoy (52).

A pesar del extraordinario ingenio .desplegado para
levantar las columnas y arquitrabes de este edificio, no
puede negarse que presenta algunas dificultades nota-
bles a los ojos del tedlogo, segl'm observaremos mads ade-
lante.

.

Lo que es el catolicismo a la monarqufa, €50 mismo
es el protestantismo a la democracia. He aqui una nue-
va analogia entre lo religioso y lo politico encarecida por
el sistema de Bonald. El rasgo politico de la reforma ha
dado lugar a observaciones inapreciables de nuestro au-
tor, y las relaciones que sabe descubrir entre el lutera-
nismo y la aristocracia unas veces, y otras entre el cal-
vinismo y la democracia, son anticipaciones luminosas
de concepciones que iban después a tener amplia vigen-

cia (33).
CoNcLUSION

La base de toda la filosoffa de Bonald .acerca de la
constitucion de las soctedades es la afirmacidn de que
el hombre no ha podido inventar el lenguaje, ni arbi-

(52) Legislation primitive, Disc. prelim. (I, 1.065).
(53) Théoric du powveir, P. 11, kb, V, cap. 6; hb. VI, capi-
tulos 3-9; Principe conftitutif, cap. 20-21.
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trar la sociabtlidad de su naturaleza, que se nos mani—
fiesta con él.

El edificio levantado sobre efta base es proporciona--
do y austero. Las relaciones naturales, fjas e invariables:
de las categorias fundamentales del lenguaje, cansa,
medio y efecto, llevan consigo las relaciones de las ca-
tegorias sociales, poder, minisiro y subdito: que por
ser relaciones necesarias que resultan de la naturale-
za del hombre constituyen naturalmente la sociedad.
Cuando esas relaciones necesarias expresadas . por las le-
yes fundamentales y constituyentes de la sociedad son
pertutbadas por las pasiones revolucionarias, o no han
llegado todavia a su plenitud, nos encontramos con una
soctedad no constituida. E&o introduce la distincion
entre sociedad constituida y no conétituida, y el estu-
dio minucioso de la monarquia y la democracia, que sor
las formas en que se mantfiesta.

Y como la constitucién natural no sélo afeta a la
sociedad politica, sino también a la religiosa, pues de la
reunion de entrambas se compone la civilizacion, Bonald:
se esfuerza por establecer el paralelismo de las dos so-
ciedades, las cuales, tendiendo naturalmente al equili-
brio por la semejanza de sus repectivas formas de go-
bterno, producen la constitucién natural de la «soctedad.
<CiVi1)).

Asi es como veo el sistema de Luis de Bonald. Ade--
miés de las observaciones hechas a lo largo de las pigi-
nas anteriores, su tesis de la contitucién natural de las.
sociedades sugiere algunas reflexiones, que en nada em--
panaran la glona de uno de los ingentos mas poderosos -
que ha tenido el pensamiento politico universal.
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 En la sociedad religiosa la tesis de la constitucién.
natural tiene en la obra de Bonald una expresion difi-
ctlmente admisible, y me inclino a pensar que no pres-
ia grandes servicios para significar que la Iglesia no ha
sido arbitrada por ¢l hombre, y que el catolicismo es
aina religién revelada.

En la sociedad politica la tesis de la constitucion na-
aural tiene un capitalisimo atisbo de verdad, en cuanto
.se deriva del prinapio de la sociabilidad natural del
hombre, gravemente negado por Rousseau. La sociedad
“politica es, en cierto sentido, natural: responde a una
.inclinacién ingénita e irresistible del ser humano, porque
el hombre sélo puede encontrar su perfeccién en la so-
~ciedad politica. El error de Bonald ha consistido en ex-
tremat esta verdad, como st la inclinacidn natural del
~hombte. hacia la vida social produjese automaticamen-
te la constituctén natural de las sociedades, sin que tu-
viera necesidad de complementarse con una actividad
.ractonal y hibre.

Muchas veces, leyendo a Bonald, tenemos la im-
presion de que este escritor, por salvar los derechos de
Dios, anula los derechos del hombre; y por salvar la
ley etetna pulveriza la ley humana. Yo prcferin’a con-
~ciliar ambos planos sin negar ninguno de ellos: el de
la sindérests, que engendra y promulga en nosotros la
ley natural, y el de la prudencia politica, que engendra

promulga ante los hombres la ley cvil. En el siste-
- 'ma de Bonald le ley humana abroga la ley eterna; la
ley avil es la revocacion de la ley natural y, por consi-
guiente, la prudencia politica seria la anulacién de la
.sindérests. §Son asi las cosas en la realidad? La carac-
ateristica deé” la sociedad politica, a diferencia de la so-
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<iedad religiosa, consite precisamente en tener que 1n-
ventar el dibujo de su constitucién sobre la base de una
naturaleza social que revela inclinaciones ingénitas e
 irresistibles hacia la vida comunitania, pero que exige
la induftna y los recursos de la prudencia politica para
lograr congtituciones siempre mudables, a pesar de que
sus fundamentos tltimos sean eternos.

En la sociedad civil, reunién de entrambas socieda-
des, la tesis de la constitucion natural por un equilibrio
secreto de la religion y la politica, ongen de las bellas.
analogias estudiadas arriba, suscica alguna dificultad no-
table.

En primer lugar, la expresién sociedad civil no me
»Pa['ece Ptopia de una Comunidad que enci¢fra en su globo
a la Iglesia catdlica. En buena teologia, ¢l término socie-
dad civil se contrapone a sociedad eclesiditica, designa al
Eftado como distinto de la Iglesia, nunca a una socie-
dad resultante de la suma de las otras dos.

Ademis la postura en que se encuentra el Estado
'dentro dC efte S&ema cs muy inC6mOda- Queda Sin
huelgo, apenas puede respirar sin la religién: mds que
su alma se dirfa que la religion son sus pulmones.
Vinculacion excesiva y forzada, que lleva a las peores
teacciones, porque al hacer de la religion la mano, y
de la politica el instrumento, resulta siempre que es,
a la postre, el instrumento quien arrastra 2 la mano;
-por donde sucede que lo empezado en generoso ultra-
Tontanismo acaba muchas veces en estrecho cesaris-
mo. Por eso debe salvarse siempre la autonomia, en su
«orden, de la sociedad politica, y afirmarse dnicamente
-una subordinacién indirecta de ella a la sociedad religio-
sa. No en vano dijo.Leén XIIT que cada poder es perfec-
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to en su propio género: petfecto el Estado en matenas
civiles, perfecta la Iglesia en materias eclesidsticas. Usra-
gue poteﬂas n s¢o genere maximad.

La doétrina bonaldiana embaraza también por no
salvar la trascendencia de la Iglesia y el catolicismo sobre.
la civilizactén, a causa de su etrdneo concepto de lo so-
brenatural y lo natural. Segiin vimos arriba, la religion.
es sobrenatural para el hombre barbaro. natural para el
hombre civilizado. Y no es eso. Ni el estado de barba--
rie nt el estado de cvilizacién tenen por qué mezclarse
en este negocio. Lo natural en el hombre o en la socie-
dad es lo que constituye su esencia; lo sobrenatural es.
lo que supera la esencia del hombre, sus fuerzas; sus de-
rechos o sus exigencias. El Eétado es una sociedad na-
tural para el hombre, porque es exigida por su natura-
leza para vivir feliz. En cambio, la Iglesia es sobrena-
tural al hombre, entre otras cesas, porque le otorga unos
biencs soberanamente gratuitos, que superan su natu--
raleza y rebasan los derechos, las fuerzas y las exigen—
cias de é¢ta. Por eso la Iclesia es una sociedad sobrena--
wural, incluso para el hombre mas civilizado, para el
cwvilizado catélico. Aunque el catolicismo vivifica la ci-
vilizacion y la levanta y perfecciona en su propio of-
den profano, queda siempre fuera de ella, divinamente
trascendente sobre las sociedades cviles y sobre las c--
vilizaciones, por muy cristianas que Citas sean. De lo
contratio, la finalidad de la Iglesia sdlo serla terrenal, y
se ordenaria unicamente a la perfeccién del hombre en.
este mundo.

Como ultima observacidn quiero hacer notar que el
paralelismo entre ¢l poder religioso de la Iglesia y el po-:
litico de la monarquia real no puede salvarse tan geo~
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.métricamente como el autor pretende. El poder de ju-
risdiccién de la Iglesia (potestas jurisdictionis) tiene las
mismas funciones, en el orden espiritual, que las del
poder del E&tado en el orden temporal : funcién legis-
lativa, judicial y coacuva. Hasta aqui sc salvaria el pa-
ralelismo y proporcién entre el poder religioso y el po-
der politico dentro de la supuesta sociedad avil. Pero
la sociedad religiosa tiene ademas potestades de que
carece el Edtado, y que en éte no encuentran parale-
lo: el poder de magisierio y el poder de orden, priva-
tivos de la naturaleza sobrenatural de la Iglesia. El Es-
tado sélo se debe ocupar en gobernar, esto es, en dirigir
la muchedumbre al bien comin temporal, que es un
fin al que los hombres pueden llegar por su conoci-
muento natural y por sus propias fuerzas. En cambio,
la Iglesia, encargada de encaminar al hombre a un fin
sobrenatural, que excede el conocimiento natural del
hombre, y cuya consecucion no puede lograrse aban-
dondndole a sus fuerzas naturales, tiene que ocuparse
en dos oficios desconocidos del Estado: el de proponer
y definir la verdad revelada, que es mision de su po-
teflas magiﬂerz'i, y el de. suministrar al hombre los
medios y auxilios sobrenaturales para que logre alcan-
zar la felicidad sobrenatural, cosa que compete a su po-
testas ordinis. '

Egtas observaciones pafenrizan que el empefio geo-
métrico de Bonald, grandemente atractivo, no puede
llevarse hasta el fin con el rigor que quisiera [a mente
humana. La realidad es mucho mds vasta y generosa
que las férmulas de nuegtros sistemas. El jardin de Bo-
nald es artificioso, propotcionado y simétrico; y si la
Academia de Platén lo hubiera sido tanto, fuera in-
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itil el famoso cartel a su puerta. Nadie pase sin saber
geometrfa, no; pasen todos sin saberla, que ya la apren-
derin paseando por las avenidas del jardin bonaldiano.
Pero lo cierto es que la realidad social es menos artifi-
Closa y Clrcunscrita, tiene muy poco de sistema, y, para
decitlo con un simil, se parece mucho mas a una selva
que a un jardin.

LeoroLpe EuLocio PaLacios
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