PROCESO AL HUMANISMO

Toda la serie de convulsiones espirituales y sociales que sufre, en medida
mayor y mds infensa que ofras generaciones, la juventud de hoy, coloca en
tela de juicio no sélo un mundo de valores, que nuestra sociedad consideraba
adquiridos, stno uno de los elementos bdsicos de la cultura moderna, [Nos
referimos al hombre, a sus perfiles reales, a su capacidad, lograda a través de
esfuerzos inmensos, de trascenderse a s{ mismo. Nos encontramos, por uma
serie de circunstancias especificas de una sociedad materializada, tecnicizada,
mecanizada, v sobre todo, ofreciendo un amplio desplieguie a un vasto process
de masificacién y nivelacidn espiritual, ante una de las negaciones mds radi-
cales del valor hombre y de los postulados del humanismo.

Todo ello no es un campo de causalidades sino un climulo de resultados
cuyos otigeties van lejos y abatcan dominios complicados de las actividades
del espiritu. Antes de que la juventud universitaria nos ofreciese el espectacu-
lo de promiscuidades. dramiticamente denunciadas por la Sotiedad, 2n los
recintos de la Sorbona y del Odedn, sus actitudes nihilistas se mandlestaron
en un proceso especulativo donde brillzban inteligencias excelsas. La negacion
del hombre y de los humanismos presenta, desde hace mucho tiempo, un
aspecto czleidosedpico v complicade. La filosofia contemporanea habia de-
nunciado, va hace tiempo, los peligros que encierra para la inteligencia de
nuestra €poca la smuerte de la metafisica. Heidegger, el gran fildsofo de nues-
tro ttempo, denuncia desde hace cuarenta afios este peligro e identifica la
muerte de la metafisica con la aparicién de una wmetafisican vitalista, Los
filésofos de lz propia Sotbona, donde la juventud rebelde ha demostrado una
voluntad demoledera, en la cual no tode es negativo ni deleznable, ya que
en todo pesa la indiferencia de una sociedad que viene cenflande su propio
destine a los milagros de la tecnocracia. los profeseres de la Sorbona, los que
nds éxitos han tenido, hace afios proclaman el fin del hombre v del huma-
nismo, En e Didlogo entre Zaratustru y el evmtatio, al cual aludiamos en
olra ocasion, tampoco vence la tesis de Zaratusira. Zaratustra amaba a wos
hombres, al Hombre con maytscula, pero el hombre también ha muerto bajo
las frases exaltantes de la metafisica vitalista, Michel Foucault se referfa am:-
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pliamente al tema en su libre, v que tanto éxito ha tenido en los medios
intelectuales franceses, Las palabras v las cosas.

Foucault se hace eco ampliamente de la idea, consecuencia ldgica de una
farga convivencia entre una conciencia metafisica y una conciencia 1deoldgica
de que el hombre es un descubrimiente tardio de la mente occidental. Mo
sabemos en qué medida esta idea negativa en cuanto a la capacidad de super-
vivencia de cualquier forma de humanismo concuerda con aquella bellz afir-
macidn de la tragedia griega cuando dice que entre las cosas todas de este
mundo el hombre es la cosa mis maravillosa. Lo que si aparece claro en el
pensamiento de Foucault, de los que plensan como él, de la mayor parte de
los maestros de la juventud de hoy, una juventud que recoge las conclusiones
ficiles de un proceso muy complicade ¥ que discute todo sin zpartar la super-
ficie de fas cosas, es el hecho de que la desaparicién del hembre coincide con
{a exaltacién del superhombre y con la multiplicacién de los humanismos, Se
nos viene a decit, en cambic, que mds fuerte se hace la solicitud moderna
por ¢l hombre, mids intensas las preocupaciones humanistas, mis se duerme
sobre la patente inexistencia de! hombre como tal.

El fendmeno, se nos dice, lleva tras si mds de un siglo de existencia. Du-
rante este siglo, dominado por la gran pregunta de Emamuel Kant, «Was ist
cer Menschy {¢Qué es el hombre?} han flerecido como nunca lo que se llama
las clencias humanas, las primeras entre ellas la antropologia, la etnologia
v el psicoanalisis.

Creado durante el siglo xvi1 el «Siglo de las luces», parece que el hombre
es una realidad sometida a una ripida y dramdtica vejez. El siglo xvIn crea
una relacion de comunicacién intima entre la naturaleza como tal y la natura-
leza «humanas, El pensamiento y la wepisterné» cldsicas, exclufan al hombre
v su naturaleza del mundo de la naturaleza misma, exclufan por tanto la exis-
tencia de las «tiencias humanasy. En el punto de encuentre entre la repre-
sentacién y el Ser, escribe Foucault, alli donde se cruzan la naturaleza y natu-
raleza humana —en primer lugar alli donde hoy creemos recenocer la existen-
cla primera, irtecusable v enigmdtica del hombre— lo que el pensamiento
cldsico hace surgir, es el poder del discurso. A saber de! lenguaje en tanto en
cuanto representacidn, ‘

Se asiste, en otras palabras, a la retitada del hombre en la sombra del
discurso, al implicito retorno al lenguaje y del lenguaje. Fi lenguaje como
unidad. Tode tiene lugar, en un momento en que esta creacidén demidrgica
del saber moderne, que se nos dice que es el hombre, cuya dramdtica historia
ha coincidido con la historia de las ciencias humanas, esti en trance de mo~
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rit. Bn su lugar surge algo, destinado a restablecer el orden dlasico de las
cosas, roto por la aparicidn del demiurgo-hembre. En realidad, Ia historia del
hombre es. segn se nos dice, la historia de su propia fimtud. Una finitud
encadenada 2 los limites del saber humano, prisionero, «sin liberacidn posible,
de los contenidos positives del lenguaje, del trabajo y de la vidas., El para-
lelismo que Foucault establece entre la experiencia clisica del saber v la expe-
riencia modernz, adquiere formas cautivadoras. Sus reflexiones nos llevan a
las ralces mismas de un problema <ue tanto preocupa, como deciamos antes,
a un filésofo como Martin Heidegger: el problema de la crisis de la meta-
fisica.

Las paginas que PFoucault consagra a la crisis de la metafisica en el mundo
contemporineo nos offecen una sintesis entre las mds sugestivas y completas
de la cuestidn: «La experiencia que se forma a comienzos del siglo XIX —es-
aribe el estudioso francés- - coloca el desubrimiento de la finitud, va no
dentro del pensamiento del infinito, sino en el corazdn mismo de estos conte-
nidos que son dados por un saber limitado como las formas concretas de la
existencia limitada. Tie alli el juego interminable de una referenca doble: si
el saber del hombre es finito, es porque él estd preso, sin liberacidn posible,
zn los contenidos positives del lenguaje, del trabajo y de la vida, y, por el
centratio, si la vida, el trakajo v el lenguaje se dan en su positividad, es por-
.que ¢l conocimiento tieme formas finitas. En otros términos, para el pensa-
mients cldsico, la finitud (como determinacién positivamente constituida a
partiv del infinito} da cuenta de estas formas negativas que son el cuerpo, la
pecesidad. ¢l lenguaje y el conocimiento imitado que de ellas se puede tener:
para el pensamiento mederno, la positividad de la vida, de la produccién
y del trabajc {gue Henen su existencia, su historicidad y sus leyes propias)
crean como su cortelacidn negativa el cardcter limitado del conccimiento: y
por el contratic los limites del conocimiento crean positivamente la po-
sibilidad de saber, pero en una experiencia siempre limitada, lo que son la
vida, el trabajo y el lenguaje. Mientras estos contenidos empiricos estaban
colocados en el espacio de la representacidén, una metafisica del infinito era
no solamente posible sino exigida: eva preciso. en efecto, que fuesen for-
'mas manifiestas de la finitud humana, a menos que pudiesen tener su lugar
y su verdad dentro de la representacidn. La idea del infinito v la de su
determinacién en la finitud permitian una v otra cosa, Pero cuando los con-
tenidos empiticos fueror separados de la tepresentacién y encetraron en s
mismo el principio de la existencia, entonces la metafisica del infinito tornése
mitils, Foucault identifica el acontecimiento con una mutacién radical del
saber occidental. A la metafisica de la representacidn v del infinito y al and-
higis «de los seres vivos, de los deseos del hombre v de las palabras de su
idioman se sustituye una analitica del limite y de la existencia humana v
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una cohstante tentacién de constituit una meiafisica de la vida, def trabajo v

- del lenguaje. Todo ello, implica de hecho el fin, la muerte de la metafisica
mismag, por cuanto reducida a una metafisica «de una vida que convesge y se
detiene en el hombre mismo; una metafisica del trabajo que quiere liberar
al hombre, pero de! cual es necesario también que el hombte mismo se li-
bere; unz metafisica del lenguaje, que el hombre pueda reapropiarse en la
conciencla de su propia cultura». Asi, el pensamiento modetno, en sus refle-
xiones sobre la vida, el trabajo v el lenguaje, procederd a unz sene de maeni-
festactones que llevardn a la muerte de la Metafisica. Y fa «filosofiz de la
vida, denunciara [a Metafisicas como un velo encubrider, como una ilusidny,
«la filosofia del trabajo la denunciard como pensamiento alienade = ideologia,
la del lenguaje como episodic culturals.

«Pero el final de la metafisica, prosigue Foucault, no es sino fa cara ne-
gativa de un acontecimiento mucho mis complejo que se ha producide en
el pensamiento occdental. Hste acontecmiento es la aparicién del hombre.
No se debe creer sin embargo, que él ha surgido de repente en e! horizonte.
impontendo de un modo etuptivo y absolutamente desconcertante para nues-
tra reflexion, el hecho brutal de su cuerpo, de su labor, de su lenguaje; no
es la miseria positiva del hombre lo que ha reducido violentamente ia meta-
fisica. Sin duda, al nivel de las apariencias, la modernidad smpiezz, cuande
el ser humano se dispone a existir en el intetior de su organismo, en lz con-
cha de su cabeza, en el armazdn de sus miembros v a través de toda ia nerva-
tura de su fisiologia, cuando se dispone a existic en el corazén de un trabaje
cuyo principio le domina y cuyo producto se le escapa; cuando coloca su
pensamiento en los pliegues de un lenguaje tanto mis viejo que él que no
puede dotninar sus significaciones animadas sin embargo por la insistencia
de su palabra. Pero mds fundamentalmente, nuestra cultura ha pasade la
frontera desde la cual reconocemos nuestra modernidad, el dia en que la -fini-
tud ha sido pensada en una referencia interminable consigo mismas. Bl hom-
bre moderno, este hombre que la nueva filosofia coloca en sus relaciones
con la existencia corporal, laboral v parlante, es el hombre al cual el saber
le ha asignado como figura defimtiva la finitud, Es el ser cntolégicarmente
limitade, metafisicarnente destinado a la finitud. «La cultura moderna puede
pensar el hombre porque piensa el finito a partir del hombre mismor. Se
pretende que esta imagen del hombre es una imagen absolutamente nueva.
Para la cultura clisica era inconcebible. Por muy privilegiade que fuese el
iugar que ella le atribuyera al hombre en el cosmos, pensar al hombre como
tal Je era inconcebible. En este espivitu nos habla Voucault «del hombre v
sus doblesy, que recuerda en cierto modo al «teatro y su doble», de su com-
patriota Attaud por los afios treinta. Todo el saber moderno, en su caleides-

. cdpica creacién, esti colocade bajo el signo del descubrimiento del hombre
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eternamente atado a su propia finitud. Un dominio caleidescépico en que «la
escatologia v el positivisme son arqueolégicamente indisociablesr como en
Marx v Comte. El hombre es verdad reducida y promesa. E! hombre ha
salido del «suefio del dogmatismos y ha entrado en el wsuefio de la antropo-
iogian. ¢Coémo podria despertar el hombre de este nuevo suefio? ¢Coémo po-
dria wvolver a encontrar «una ontologia purificada y un pensamiz:ﬁto radical
del Ser»? Foucault proclama la necesidad de destruir las raices de la An-
tropologia misma. Atrtbuye en este proceso que él considera ya en marcha,
Una gran impottancia inicial a la obra de Nietzsche. Se empieza 2 pensar
«en ¢l vacio del hombre desaparecidos. Se trata de urn vaclo que no es m
laguna, ni abismo sine el plisgue de un espacio donde es finalmente de nue-
vo posible pensars (Foucault, op. ct, pdgs. 327-353). Nos encontramos, se
nos dice, ante la posibilidad de que el hombre es libre de si misme, al des-
cubtir que ya no es vsoberano del reino del munde» v que las «ciencias
humanas» no son sino peligrosos intermediarios en el espacio del saber. con
vretensiones universales, pero con caricte: slempte secundario, precarlo, in-
cierto, con falsas ambiciones hacla un estatuio metafisico.

Todo este, gue Foucault nos expone tan plisticamente, es algo mds
sugestivo v con apariencla de nevedad. Pero conviene precisar muy nuevo
no es, Foucault, que nos ofrece una exposicidn tan sugestiva de la cuestidn,
no nos dice que la cuestidn tuvo su estudio mds acabade, hace ahora cuarenta
afios, en el famoso hbro de Wattin Heidegger, «Kant und das Problem del
Metaphysik» {1929}, En su magistral anilisis de la obra de Kant, Heidegger
wlentifica ya en =lla, aguel momento de mutacién revolucionaria del cual se
ha hablado después. Heidegger va tras el findamento de una nueva metafi-
sica en Kant. Y descubre gue «la fundamentacion kantiana revela lo si-
guiente: fundar la metalisica es igual 3 preguntar por el hombre, es decir,
es antropologia», Hn las famosas cuatro preguntas de Kant en su «Critica de
la razén puras, estd la raiz misma de nuestro problema. Kant busca una «sa-
tisfactorian antropologia filoséfica, para fundar una nueva metafisica. Se trata
de una «conexién necesatia» entre anttopologia y metafisica. La dltima de
las cuatro preguntas de Kant, «2Qué es el hombre?», contiene una referencia
implicita a las primeras tres preguntas. Las cuatre preguntas se hallan incluf-
das en la Antropologia. Una Antropologia filoséfica deviene asi la fundamen-
tacidn de la Mertafisica moderna, «Actnalmente, escribe textualmente [letdeg-
ger, la antropologia ne busca =8lo Ia verdad acerca del hombre, sino que preten-
de decidir sobre e! significado de la verdad en general. Pero Heidegger va
mas lelos, v concluye que nunca se ha sabido, a través de las cencias hu-
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‘manas, tanto acerca del hombre, pero nunca se «ha sabido menos de lo que
el hombre es. En ninguna época ha side el hombre tan problemitico como
-en la actualo. En ello, Heidegger busca la compafiia de Scheler v de la an-
tropologia filoséfica en general.

81 aparentemente Foucault se mueve por otros derroteros, en sustancia,
su proceso al hombre y al humanismo nos Heva en definitiva, a este punto
planteado hace cuarenta, cincuenta afios por la metalisica europea en crisis,
Hs la cuesudn de la posibilidad de una Antropologia filosdfica. Bs la cues-
tidn de una fundamemiacign antropoldgica de la Metafisica misma. La mu-
‘facdn no consiste, como observa ton extrema agudera Heidegger, en gue
.s& haga la pregunta en torno a lo que es el hombre v se busque la respuesta,
sino en el hecho mismo de que wuna fundamentacidn de la metafisica pueda
v deba preguntarse por el hombrer, En esta necesaria mutacidn se pone de
manifiesto «el abismo de la metafisica», por cuanto su fundamentacion «se
basa en la pregunta por la finitud del hombre, de tal modo que esta finitud
puede zhora convertirse en probleman (Heidegger, op. cit., v. trad. espafiol,
F. €. Bc., México, 1954, pp. 171 v sig.). Afios mds tarde. cuando sus convic-
-clones en torno a la crisis de lz Metafisica, aumentardn, Heidegger nos ofre-
-cerd sus bellisimas pdginas sobre leibnitz y el principio de razdén {«Der Satz
vom Grunds, 1957} y resucitard la bella idea del mistico Angelus Silesias, que
‘tanto fascinara a Leibnitz v a2 Hegel: «La rosa es sin porgqué», Serd como
una mantfestacién de un esfuerzo profundo, limpio, de ir allende la crisis
de la Metafisica y del humanisme, buscando el universo puro, absolute de
la representacién. «Segin Leibnitz, escribe por fin Heidegger, todo ser es
un ser viviente, y como tal se representa y se esfuerza. La experiencia finda-
mental del pensaminto lethbnitziano, va hasta afirmar que lo que acostumbra-
‘mos a ilamar materia muerta estd también dotada de tepresentacién, El
hombte, es el solo ser viviente, en cambio, que puede, en su representacion,
productr ante &l una razdn como razdns,

Flay, ademds, como un mensaje final del fildsofo de Priburgo, ahora,
«cuande todo el mundo toma parte en el procese al humanismo, en esta dra-
mdtica ctitica del hombre en la edad atdmica: «Al ser, proclama Heidegget,
se le petcibe como razdén. El hombre es el ser viviente que cuenta. Tedo ello,
a través de las variaciones mds diferentes, sigue siendo un tema imico re-
conocible de un lado a otre del pensamiento occidental. Este pensamiente,
en cuanto pensamiento de la Buropa moderna ha llevado el munde a la
edad presente, a la era atémica. Ante estz estado de cosas, a la vez simple
e inquietante para Europa, formulamoes una cuestisn: Nosotros decimos que
€l hombie es le ammal rationaler ¢pero esta definicidn agota acaso la esencia
del hombre? gLa dltima palabra que puede ser dicha del Ser es ésta: «Ser
-quiere decir razdén»? O la esencia del hombre, su pertenencia al ser, su esen-
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«1a del ser: ¢todo esto ne permanece todavia, y de un mode siempre mds
desconcertante, lo que merece ser pensado? Si es asl, (tenemos nosotros el
derecho de ir allende de lo que merece ser pensado, tenemos derecho de
abandonatlo, en proverho de una biisqueda [renética, que no sabe otta cosa
sino contar, pero cuyos éxitos son grandiosos? ¢ somos obligados a descu-
brir log caminos por los cuales €l pensamiento pueda contestar a lo’ que me-
tece: ser pensado? En lugar de ignorarlo, encubiertos como estamos por el
pensamiente que cuenta. Esta es la cuestidn, que es la cuesudén del pensa.
miento y que interesa al mundo entero. De la respuesta que recibird depen-
derd el porvenir de la fierra v el de la existencia del hombre en la tierray.

indudablemente, a la juventud rebelde de las Universidades europeas, no
le inquietan ni la crisis de la metafisica, ni las cuestiones de la unidad del
lenguaje y el discurso. Un proceso al humanismo, a su meodo, si que lo hace
stz juventud, Para ello escoge sus maestros en fos sectores mis insospechados,
En la Sorbona, han desterrado a Raymond Aron v su sociclogla, a Duverger
¥ sus tesis en torno a la convergencia entre soclalismo y capitalismo. Han
renunciado al magisterio de Sartre, fildsofo de la razén dialéctica, que no
halla lugar entre las barricadas del Barrio Latino v en el fin de la «represiény
social v de los «tabiisw en el reciento de! «Odedn». Seglin una curiosa encuesta
de «l'Express: parece que los mds inquietos se sienten atraidos, no por Mar-
cuse, sino por las mejores pdginas de Camus y Saint Hxupéry. Camus para
justificar su rebeldia, Saint Exupéry para recuperar un mundo edénico que
se les antoja acaso definitivamente perdide. Rudi & «Rojos, Tlaniel el «Rojon
v la muchacha castellana en flor, adoran, los tres, en tres rincones lejanos
del mundo, al «Ches, Rudi tiene un hijo al cual le ha puesto el nombre del
«Chen; Daniel ha llevado el espintu del «Granmar y de «Alegria de Pilon a
las barricadas del barrio Latino; la rubia muchacha lee con deleite en sus re-
tiros campestres, sosegada, «Vasajes de la guerra revolucionarias.

Asf, Rudt el «Rojor, Daniel el «Rojor y la muchacha de cabellos y mi-
tada de orc a orillas del Pisuerga, cem sus miles de compafieros, maoistas,
dcratas, guevaristas, rebeldes, comprometidos o simplemente no conformistas,
sigulendo una vasta ola donde se mezclan las consecuencias de una sociedad
que, segtin Freud, se basa en la «represidn» psiceldgica, y, segin Jos econo-
mistas de vanguardia, se basa en la opulencia, quieren demostrar, por encima
de todo, que el Leviathan v la Gran Seociedad son gigantes con pies de barro.

Los afios que van a venir, acaso los meses que nos esperan, nos van a
confirmar cuanto hay de clerto en esta esperanza, en cste deseo, de una gran
parte de la juventud de la sociedad opulenta. La atra, la de la sociedad mi-
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serable v hambrienta. ne parece estar en condiciones de demostrar nada en
este orden. Las juventudes en los paises de la miseria no estin en condicio-
nes de seguir las consignas dz Adorno. de Marcuse v de Sartre. Lz misma
arevolucidn culturaly de ia juventud china posee otras caracteristicas. Hace
falta una gran ignorancia para ver la menor forma de nihilisme democledor
en la juventud disciplinada de las manifestaciones «ocednicasr que sostienen
a Mao contta sus enemigos de dentro y de fuera. Pero la gran rebelion de
la juventud universitaria de Oeccidente es un hecho. De idénticas o parecidas
caracteristicas en California, en Parfs, en Berlin, Londres, Munich, Roma o
Bruselas. ¢Y quién, de verdud, podifa culparles de lfo? :Quidn osaria por io
menos no intentar comprenderlos? Bastaba observar el aspecto de tensidn y
angustia que mostraba el general [De Gaulle al hablar de las «viejas estruc-
turass de la Universidad francesa, Durante mis de una generacién, desde el
ya lejano 1948, cuando empezaron a curarse las terribles heridas de la guerra,
jos sesudos dirigentes venfan diciendo a la juventud, una juventud sedienta
de mitos, de rebeldia, de libertad v de no conformisme, que las :deologias
habian muerto, que va no haclan falta ideologfas, que los tecnéeratas lo
tenfan todo hecho. planeado y medio resuelto, que la sociedad, el Hstado v la
gran prosperidad redimirian al mundo v lo encamtnasian hacia la unidad v
la 1gualdad. Pocas fueron las voces que en aquella hora natal lanzaron, en e
plano de las realidades comcretas, su sincera y profunda Hamada pestmista.
En 1949 precisamente, Georges Bataille publicaba en la revista «La Critique
soctaler su ensayo titulado «La parte maldita», una profética elaboracién cri-
tica de los perfiles mmediatos de la sociedad occidental. Su tesis era ambi-
ciosa, y pretendia abordar un problema vasto que englobara todo «un mo-
vimiento de energia del planetan, cuya disciplina intelectual contuviera «des-
de la fisica del globo hasta la economia politica, a través de la sociologia, la
historta, }a biologia... el arte, la literatura, la poesia», todo ello en funcién de
uno de los acontecimientos culminantes de nuestra época: el de la wenergic
excedente, traducida en la efervescencia de la vida».

George Bataille pretendia tener ante sy murada una época de maldicédn.
Una época en la cual no serfa fa necesidad, sino el lujo, ta «patte malditas,
la que plantearfa a la matetia viviente v al hombtre sus problemas fundamen-
tales. Una nueva sociedad, dotada de tma inmensa capacidad de produccidn,
iba a enfrentarse con wm viejo problema de todas las civilizaciones, pero esta
vez iha a hacerlo en vasta escala. ¢Cudl serfa el uso que se harfa del enorme
excedente de su capacidad productiva y sus resultados? «El sentimientc de
una maldicién estd licado a una doble alternativa del movimiento, que exige
de nosotros el consumo de riquezas. Rechazar la guerra en la forma mons-
truosa que reviste, rechagzar la dilapidacion lujosa, cuva forma tradicional sig-
nifiea ya la injusticia. BEn el momento en que el wsobrecrecimientos de.las
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riquezas es mas grande que nunca, acaba por tener ante nuestra mirada el

sentido que tuvo siempte en alguna forma, la parte rnalditan, Esto lo decia
Georges Bataille, mientras Mcidos tecndcratas se aprestaban a proclamar la
muerte de las 1declogias y el fin de la pelitica como vocacidén, v otros profetas

£nos escuchados preanuncizban la pleamar del nihilismo. Pero los tres te-
mas. la maldicién de la superabundancia, la muerte de las ideologias v el ni-
hilismo estan hirviendo en la gran rebelién de Ja juventud de hoy. Lo clerto
es que los nombres que esta juventud inscribe en sus banderas no son ni los
de Georges Bataille, Galbraith ¢ Mac Luhan, ni los de Camus vy Jinger, pro-
fetas del nihilismo; ni los de los propulsores de una sociedad tecnocritica
victoriosa, sin Ildeclogias y sin politicos profesionales y vecacionales. En sus
banderas de lucha estdn. por una parte, inscritos nombtes que implican por
encima de todo luchas y triunfos ideolégicos y revolucionarios: Mao, Giap,
«Cher Guevara, Sus dirigenites construyen sistemas ideoldgicos v mentales
de poca claridad, donde caben, en la misma caldera hirviente, las ideas de
Lenin y Bakunin, de Adeorne y Marcuse. Resucitan, sin saber quién fue su
primer profeia, el mito de la huelga genetal revolucionaria. El espiritu de
Georges Sorel debe temblar de gozo y estupor en la uliratumba, si es que pue-
de wer hasta qué punto una idea suya puesta en marcha por masas o mi-
norias de impulsos v origenes indefinidos y dispates puede paralizar la vida
de naciones enteras, con todo su glgantesco mecanismo social y estatal,

Dos alemares de origen judio. exilados en visperas de la llegada al poder
del nazismo, se han convertide en idolos de la juventud universitaria euro-
pea: Theodor W, Adorno, actualmente profesor de Filosoffa y Sociologia en
la Universidad de Frankfurt, autor de numerosos v célebres estudios sobre
sociologfa del! acte v, sobre todo, Herbert Marcuse, discipulo de Freud y Hei-
degget, que desde 1554 es profesor de la Brandeis University de Boston, pero
que ahora se pasea por las Universidades europeas y se halla en el centro de
las agitaciones mas masivas que jamds han promovide las juventudes univer-
sitarias del mundo. Hasta hace bien poca, Marcuse era {dolo de los univer-
sitarios alemanes v especialmente de su «leadern, Rudi Dutschke. Un reciente
libro «Das Bnde der Utopies, recoge sus discusiones en Betlin, Ahora parece
que su prestigio en Alemania esti en baja, pero crece con enorme violencia
¢n Italia y Prancia, Pero hace falta ignorar muchas cosas para ver en su obra
intelectual una fuente directa de agitacién. Quien haya leide —v lo han
podido hacer hace tlempo— libros suyos como «Studien ilber Autoritit und
Familiew, «Reason and Revoliution», «Soviet Marsismy, «Hros and Civiliza-
tionw», habrd podido valorar la serenidad con que este estudioso somete a
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critica severa los peligros de una socledad industrial superavanzada, critica
que comprende, en igual medida, la sociedad cepitalista como la sociedad
socialista, Precisamente en su libro «Marxismo soviéticos, que es de 1958,
se pueden leer afirmaciones como éstas: «El progreso técnico v el desarrollo
de la gran industria contiene dos tendencias antogénicas que han ejercitade
sobre el proceso correspondiente una influencia decisiva: la mecanizacién
y 'a racionalizacién del trabajo han podido liberar en el individuo una can-
tidad creciente de energia {y de tiempo) con respecto 2 las tareas puramente
materizles y permitir a esta energia v 2 cste tiempo gue sean consagradoes al
libre juego de las facultades humanas allende la esfera de la produccidn ma-
terial ; esta mecanizacidén y racionalizacién han engendrado al misme tempo
actitudes de conformisme estandardizade vy de sumisién a la mdquina que
exigian conductas de adaptacidn y de reaccién. antes gue de autonomia y
espontaneidad». Hay, sin embargo, un aspecto esencial de la filosolia de
Maretse que ha influido schremanera en sus maltiples seguidores jovenes de
hoy en el ambiente universitario. Este aspecto se refiere bdsicamente a una
caida del mundo del logos raciomal, a través de un proceso de exceso, de
exuberancia y de paradojas, con nuevas formas mdgicas y rituales de vastas
consecuencias, que hos conducen una vez mis a aguella pleamar del nihilis-
mao a la cual aludiamos antes, Hoy en dia, proclama el mismo Marcuse, los
rasgos mdgicos de la comumicacién, los elementos irracionales de la magla
se insertan en el sistema de la administracion cientifica, planificada y gestio-
nada; devienen parte mtergrante de la organizacién cientifica de la so-
ciedad; tmds que ésto, log rasgos migicos se transforman en instrumento de
preservacién de la verdad. Ante esta perspectiva, se plantea la cuestién sus-
citada por Marcuse, en torno a la «catistrofe de la liberaciéns de la irracic-
nalidad que nos rodea, y de! fin del humanismo, aspecto que hemos tratade
en otra ocasién en estas mismas paginas.

La juventud del mundo, con sus mitos, sus ritos, sus profetas, esti en la
calle. El mundo 1gnora lo que la mueve, sus impulsos, sus interrogamtes, sus
fines, Pero ella quiere acabar, como sea, con el universo de la «tolerancia re-
presivay, de! cual le ha hablado el viejo Marcuse. Ella se siente intelectual-
mente cerca de Marx, de Lenin, de Bakunin, de Marcuse o de Adorno. Sabe
acaso que su enorme rebeldia encarna la culminacién del nihilismo. Pero
nosotros sabemos que ella ighora basta qué punto le acompafia en esta hora,
que puede ser al mismo tiempe hora postrera y exuberante momento de una
hara natal, una sombra tustre. La sombra de Federico Nietzsche, profeta
del nihilisme. Lo que ella hace ahora actualiza en sin par medida vna pigina
que aquella sombra ilustre escribid, trigica y proléticamente, en los comien-
zos de la atormentada época en que vivimos, Fs la pigina donde se nos cuen-
ta que Zaratustra descendié de su montafla y no encontrd a nadie, Luego se
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adentré en el bosque, donde encontrd a un viejo ermitafio, conocido suvo.
«Yeo quierc 2 los hombres», dijo Zaratustra. «Yo no quiero ya a los hombres,
Sélo quicro a Digsy, replicé el solitarto, «¢Y qué haces td, santo hombre, en
el bosqueP», preguntdle Zaratustra. Y le confesté el ermitafio: «Hago can-
ciones, y las canto, y cuando compongo canciones, rio, llore y murmuro: ast
alabo a Dics. Con canto, llanto, risa y murmulle alabe yo a Dios. que es mi
Ios.» Alejése Zaratustta, y cuando se quedd solo hablé asi a su ‘corazén:
wiSerd eso posible? Bste viejo santo no ha salido adn. en su bosque, que
Dies ha muertos,

Los estudiantes de Roma han hecho, en el ambiente que aqui nos pre-
ocupa, una experiencia curiosa. Su proceso al humanismo ha recibido una
dura leccidn, precisamente de un ihustre humanista. Nuestro admirado ami-
go, profesor Ettore Paratore, el latinista mds célebre de su pals, ha confecciona-
do para sus alumnos de la universidad de Roma un texto singular recogide
precisamente del famoso «Libfo rojo» de Mao. Un texto que estaba bien lejos
del nihilismo que propaga v practica parte de la juveniud en la sociedad opu-
lenta. Pata esta nueva forma de nihilismo, pata su proceso radical al humanismo-
occidental, esta juventud se pronuncia en nombre del pensamiento de Mao.
Pero en el texto del profesor Paratore, tales ideas nihilistas de Mao no apa-
reclan por ningund parte. Al contrario, se nos revela una antigua apelacidn a
la sabiduria china al mundo de los valores éticos, a la buena educacidn. a la
prudencia, a la ponderacion de juicio, a la atmonia y la convivencia, al res-
peto delicado de la mujer y sus valores. Naturalmente, los llamados «maois~
tasy de Roma han organizado un verdadero escindale. Las autoridades aca-
démicas se han asustado. Pero Ettore Paratore no es hombre dispuesto a ceder
ante [a presién de estos falsos mensajeros ocadentales de las ideas de! poli-
tico de Pekin, uno de los poetas mas grandes de la gran poesia china. Un.
segundo examen, segin nos referia personalmente el propio Paratore, ha te-
nido lugar, v los [utures lztinistas de la Utbe han debido enfrentarse como
mejor han podido con la traduccién de Jas pausadas piginas del libro de Mao,
profeta de la «revoluctén cultural». Bl proceso al humanisme se ha tornadoe
asi una verdadera leccién de ética. Etica orlental, para el anticonformismo
cecidental,

Un ptofesor de humanidades ha intentade detener el proceso al humanis-
mo buscando en los textos de Mao falsamente enarbolados como estandarte
del nihilisme y la destiucadn de nuestro mundo de valores, una leccidn de
gran estilo. Pero lo mds curioso es que, en este campo ¢l profesor de humani-
dades no estdl zolo. Un poeta comunista, ¢! poeta mis comunista que ha pro-
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ducido la cultura italtana ha adoptado ante la rebelidn nihilista de la juventud
de hoy una actitud mucho mds categdrica. En un Poema tiltimo, Pier Paolo,
Pasolimi, autor de! famoso film «la pasién segiin San Mateos, se dirige en
estos términos a esta juventud, nueva juventud rebelde y nihiiista de su pais:
{Se trata del Poema «El Partide Comunista Italiane a los jovenesn}: «Tenéis
cara de hijos de papd./ Os odio comoe odio a vuestros papéds./ Buena raas
ne miente.; Tenéis la misma mirada malvada.; Sois medrosos, inclertos.
desesperados {jmuy bienl), pero sabéis ser también/ orgullosos, retadores,
seguros, Impertinentes,/ prerrogativa pequefic - burguesa, queridoes.; Cuando
ayer en Valle Giuha os habéis pegado/ con los policias,/ vo simpatizaba con
los policias.! Porque los policias son hijos de pobres./ Vienen de los antros,
campesinos o urbanos gue sean./ Hn cuanto a mi, conczco muy bien/ su
modo de haber side nifios o muchachos,/ las preciosas mil litas, el padre
que sigue siendo un muchacho,/ a causa de la miseria, que no da autori-
dad./ La madre, callosa como una esclava o delicada por la enfermedad
cotno un pajarito; vy tantos hermanos; v la casucha/ entre hortalizas, con
la salvia roja {en tierra de otros... humillados por la pérdida de la cualidad
de hombre’ por la de policias/ el ser odiado hace odiar,/ Vienen veinte
aftos.; Vuestra edad, quernidos y queridas./ Hstamos obwviamente de acuerdo
contra la institucién de la policia./ Pero meteos con la magistratura, y ve-
réls./ Los muchachos policias a quienes vosottos, hijos de papd,/ habéis pe-
gado/ pertenecen a otra clase social./ En Valle Giulia, ayer, se ha temido
ast/ un fragmento de la lucha de clases; y vosotros, queridos {aunque estd-
bais de parte de la razdn) érais los ricos,/ mientras los policias {que estaban
de parte de la culpa) eran los pobres./ Bella wvictoria, por tanto,/ la wuestra.
En estos casos,/ a los policlas se les oftecen flores, queridos.; Stampa v
Corrigre della Sera, News Week v Monde! os lamen el trasero, Sois sus
Lijos,/ su esperanza, su futuro; si os reprochan; no se preparan, desde lue-
go, para upna lucha de clase/ contra vosotros. Acaso/ se trata de una lucha
mtestina./ Para quien, intelectual u obrero,/ estd fuera de esta lucha vuestra,
es muy divertida la idea/ de que un joven burgués rompa a palos/ a un
viejo burgués/ y que un viejo burgués envie en prisidn/ a un joven but-
gués. Blandamente/ los tiempos de Hitler vuelven: la burguesia; ama cas-
tigarse com sus propias mamos...; una sola cosa realmente los estudiantes
conocen s | ¢l moraltsmo del padre magistrado profesionista,/ la agresividad
conformista del hermano mayor/ (naturalmente encaminado hacia la ca-
rreta del padre), el odio por la cultura que tiene su madre, de origen/ cam-
pesino, aungue lejano./ Hsto, queridos hijos, lo sabéis./ Y lo apliciis a tra-
vés de sentimientos mderrogables:/ la conclencia de wvuestros derechos/ se
sabe, la democracia; toma en consideracion solo a vosotros/ y la aspiracion/
al Poder./ Si, vuestros hotribles sloguns vierten siempre/ sobre la toma del
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Poder./ Leo en wuestras barbas ambiciones impotentes;/ en vuestra palidez,
esnobismos desesperados;/ en vuestros ojos huidizes, disedacicnes sexualesy/
en la demasiada saiud, prepotencia; en la poca salud, desprecio... Id a ocu-
par las Universidades, queridos hijos,/ pero entregad la mitad de wvuestros
emolumentos paternos, aunque escasos,; @ jOvenes obferos para que puedan
ocupar,/ Jumto con vosolros, sus fabricas... Vuestros aduladores {también
comunistas)/ no os dicen la banal verdad: gue sois una nueva/ especie
idealista de qualunguistas: como wvuestros padres... Hspero que habéis com-
prendido/ que hacer puritanismo/ es un modo para impedirse/ el tedio ce
una accidn revoluclonaria, verdadera...» «5i queréis el Poder — concluye Pa-
solini, invitendo a los jovenes a apoderarse de su propio partide, =l comu-
aista—, adueBacs por lo menos del poder! de un Partido que estd aln en
la oposicidn... v tiene como objetivo tedrico la destruccién del Poder./ Pero
que se decida él, eniretanto, a destrulr/ lo que tiene en sl de burgués/ lo
dudo mucho, también con vuestra aportaciom:/ si, como decla, buena raza
no miente... Pero, {ayl, ¢qué os estoy aconsejando? ¢Qué os estoy sugi-
riendo?/ ¢A qué os estoy empujando?/ Me arrepiento,/ me arrepiento,/ He
perdido la via que leva al mal menor,/ Dios me maldiga. No me escuchéis./
[Ay. ay, ay!,/ chantajista chantajeado,/ soplaba en las trompetas del buen
sentido./ Pero me he detenido a tiempo,/ salvando 2 la vez/ el dualismo
fandtico y la ambigliedad.../ Pero he Hegade al borde de la vergiienza, joh
Dios! ¢Debo vo tomar en consideracidn/ la eveniualidad de hacer a vuestro

fado la guerra civil,/ dejando de un lado mi vieja idea de la revolucidn?»

JorGE TIscaresct:

RESUME

Toute la série de convulsions spirttuclles et sociales dont souffre, en plus
cvande mesure ot plus intensément que d'auires générations, la Jeunesse
drayjourd hui, wiet en guestion, non seulement toul un ensemble de wvaleurs,
que nobre sociéié tenatt pour acquises, mais Pun des déments G la base
méme de la culture moderne. Nous nous vepportons & Fhomme, & son profil
réel, & cette capactté A lwi, oblenue au prix d'tmmenses efforts, de se réaliser
ou delis de la mort. Nous nous trowvons, & travers Loute lo série de civcons-
Lances spécifujues propres 4 une sociélé matérialisée, techmigue, mécamsée et
offrant, surtout, le spectacle d'un wvaste processus de massification et de
mivellement spivituel, devant lune des négabions les plus vadicales de lo va-
lewr de Phomme et des postulats de Uhumanisme.
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Ce vest bus 1d Peffet du hasard mais Paboutissement de tout un ensemble
de facteurs dont Porigime est fort lomiame e relevant de loute une séne
bien comphguée d'activités de Vesprit. Avani que la jeunesse wmversiaire
w'att offert, dans ses vetranchements de la Sorbonne et de VOdéon, ce spec-
tacle de promiscuité dvamutiguement dénoncé par lg société, son aititude nihi
liste s'¢tusi déjn manifestée au cours dun proces spéeulatsf o de buillants
espriks avaent vesplends. Ceile négation de Uhomme et de Uhumanisine, pré-
sentait depuis biew longtemps, un aspect kalérdoscopique, compligué. La philo-
sophie contemporaine wavab pas wmangué de dénoncer de longue date, lex
dungers que la mort de lu philosophie renfermail powr Uintellizence de notre
époque. Heidegger, le grand philesophe de notve époque avart prévenu comn-
tre ce danger il v a quarante ans et identifié la mort de la métaphysique et
Pappantion dune métaphysique “vitaliste”. Les phiosophes de la Sorboune
eux-mémes, de cette Sorbonne ou la jeunesse rebelle 4 étalé sa wolonté de
destriiction on tout west ni négaisf ni méprisable, car cotte volonté trahit
Peffet de Uindifférence d'une sociéié qui s'en remet exclusivement gux wiva-
des de la technoersiie, ces professeuy de la Sovbomne, et les plus en vue
barm eux, proclament depuis longtemps la fin de Ihomme et de Ihuma-
aisme.

Ce phénoméne, nous dit-om, est vieux de plus d'un siécle. Pendant co
sigcle, dominé par la grande question posée par Emanuel Kant, "Was st dev
Mensch” (Qu'esi-ce Vhomme?), les sciences humaines ont fleuri conume eiles
ne Pavatent jamas foil quparavent, eb en tout prewer liew, Danthropologie,
Pethnologie, la psychanalyse. Créé gu XVI[Ime gizcle, Siécle des Lumuéres,
on dwratt que Vhomme est une véalité vouée & wume viesllesse dramatique et
vapide. Le XV sigcle va établiy un lien intime entre la nature en tant
gue telle et la nature “humatne”, La pensée et Vepistemé dassiques excluient
Phowmine et sa wature du monde de la natuve elle-mdme, excluaient partent
Pexistence des “sciences humames”. Auw powt de rencontve de la représen-
tation et de Vétre, écwt Foucauli, 1d ol la nature et la mature hisnane se
recontvent, en prewer licu 14 oft nous eroyons reconnaibre aujourdhu Pexis-
tence prewmere, trréousable et émgmatique de Vhomme, ce que la pensée classi-
que va fave surgir, cest le pouvoir de la pavole. Clest a dive du lyngage en
tant gque représentation, ‘

Autrement dit, Phomme se vetsve & Vombre du discours, esi le vebour
implicite au langage, du langage. Le longage en tant que tel. Eb toul & lew,
au mowment méme ol cetle création démiurgigue du savoir moderne, que
sevait, nous dit-on, Phomme dont Ulistoive dramatique & coinedé avec Vhis-
toire des sciences humaines, est en passe de wmourr. Pour prendre sa place
Fon voit apparaitve quelque chose, qui devratt remplacer Vovdre classique des
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choses vrompu par Papparbion de Phomme-démiurge, L'historre de Phomme
serait, en somme, celle de son uwltime limitotion,

Le jeunesse vebelle des umiversités de nos jours en Europe, ne s¢ soucis
gutre, sans doute, de la crise de lo métaphysigue nr des guestions d'unité
de langage et de discours. Mais, cette jeunesse, mict bien en cause 'humg.
msme. Clest pouwrguol elle va choisiv ses medives dans les secteurs les plus -
soupgonnés, A la Sorbonne elle ¢ banni Raymond Aron et sa socologie,
Duverger et ses theéses suy la convergence duw socialisme ef du capitalisme.
Elle o rennoncé aux enseignemenis de Sarive, philosophe de la vason dia
lectique, qui w'a pas sa place aux bavricades du Quartier lutin ni dans lu fin
de la "répression” socisle et des “tabous” dans le retvanchement de I'Odéon.
Dapees une curieuse enquéte de "L'Express”, sl semblerait gue les plus -
quets se senbirgient aliivés non pas par Marcuse, mais par les melleures pages
de Camus et de Saini-Exupéry. Cawus pour justifier leur rebellion, Samt-
Exupéry pour essayer de vetrouver un monde édémgue qu'ils cvodent, peut-
étre, défimitivament perdu.

SUMMARY

The whole series of spwritual ond socwal convulsions that shake today's
youth n a greater and morz intense way than othey generabions, puts in
doubt not only a whole world of values which our society considered alveady
acqaurved, but the basic element of modern culture. We vefer, of cowrse,
to man himself, to his red outlines, to his ability. achieved by tremendous
effort, to leave his imprint i the world. We find ouwrselves, after a series of
speaific ewcumstances of o malerialized, lechnificd und mechanized society
in the widst of a wvast process of spiritual massifications and leveling out,
up against one of the most radical dewmials of man value and of the pos-
tulates of humanism,

All this 15 not only put down to chance, and comes from way back end
covers complicated dorwnions of the spit’s activittes. Before the Umiver.
siby students gave us this spectacle of promuscuities, dvamatically denounced
by society i the Sorbonne and Odedn, thew whdist aftitudes were already
epparent in a speculative process dnvolving really brilliont and intelligent
ten. The demal of man and humenisme provides, and has done so for a
long time now, a kaeidoscopical and complicated pictuve. Contemporary phi-
losophy had foretold sometime ago the dangers that the death of metaphysics
unphes for intelligence of our time. Heidegger, a great philosopher of our
time, alveady foretold this danger forty years ago and identifies the death
of wmetaphysics with the appearance of vitalist “metaphysics’. The philoso-
bhers at the Sorbonne, where rebellions young students have shown a will
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to demolish but which is net an entirely negative or fragile will, sinee one
has to consider this ndifference of a Society that enbrustsits own desiiny
to the wmardacdles of Technocracy. these Sovbonne professors, have proclatmed
for years the end of man and humanism.

We are told that the phenomenon s more than a century old. Duving
this century, dominated by Emanuel Kant's greab question, "Was ot der
Mensch?? (What is man?} theve have [lourvished more than ever what are
called human sciences, among the fovemost amthropology, ethnology and
psycho-onalysis. Created during the XVIIth Century, the "Century of Cul-
ture' i seems that man 15 a reality giving wey to 4 rapid and dramatic old
age. The XVIiith Ceniury creates a relation of wtimate commumication beb-
ween nature as such and Thuman nature”. Classical thought and Vespisterméd”
excluded man and s neture from the world of nature wself and excluded
therefore the existence of “human sciences”. Ab the pownt of encounter bei-
ween representaizon and Betng, writes Foucawit, where nature meets huwman
nature —where we think we con recogmize today the first, wmimpreachable
emgmatic existence of man- -, what dassical thought actually brings about,
w the power of speech. In other words, the power of language insofar as
representation ss coircerned,

COne can see, w other words, the withdrawal of wman wntc speech, the wn-
plicit return to the language and of the language. Language as o umit. Fvery-
thing fits nto place just at & moment when ths Demiurge cveation of
modern knowledge, which ts man so we ave told, whose drvawatic history
coincides with the history of human sciences, 15 about to die. In its place
there appears something else, destined to reestablish the dassical ovder of
things, upset by the appearance of the Demiurge-mian. In reality the history
of man s, so we are told, the history of his own lemporary existence.

Undoubtedly, the rebellious youth contngents of today’s Buropean Umni-
versities aren’t in the least worried by this metaphysics cvisis, nor by ques-
tions of language and speech unity., These young people in thewr own way
make a defimte process as regards humanism. To do this they select their
awn leaders or teachers in the wmost umexbecled sectors. At the Sorbonne,
they have temoved Raymond Aron and his sociology, Duverger and his
thesis on the conwvergence of socidhism and copitalism. They have given
up the teachings of Sartve. philosopher of the didlectic reason, who is entic
vely left oul of the Latws guarter barricades and the end of the social "ve
pression” and “taboos” in the precwncts of the VOdéon”™. According to d
ctttous interview n the "L'Hzprés” apparvently the most concerned people
are atfracted not by Marcuse, but by the best writings of Camus and Saint-
Exupéry. Cawaus, to justify thew defiasmce, Sain-Exupéry to recuperste an
Edemc sort of wovld which they perhaps fancy Lo be absolutely losi.
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