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LOS ANTECEDENTES CLASICOS Y MEDIOEVALES

1.  Nowmos vy PHYSIS

Es cosa bien conocida que la ley natural es el lecho granitico sobre el cual
firmemente descansa el pensamiento politico de los neoescoldsticos espaiioles.
Pero sabemos también, claro estd, que la ley natural no es cosa por ellos
inventada; ni es tampoco concepto por primera vez formulado por su predece-
sor y guia intelectual, Sto. Tomas de Aquino. Al contrario, los origenes de la la
ley natural hay que buscarlos en la Grecia cldsica del siglo v y ese entorno de
tumulto intelectual y dindmico debate generado y simultdneamente deslindado
por cuatro factores: el declive de la filosofia natural, la llegada del humanismo,
la desvalorizacién de la religion, y los albores de la democracia politica.
Porque en un sentido tan vigoroso como auténtico, la ley natural puede
entenderse como la solucidn que a manos de los estoicos se da a la antitesis
nomos-physis que por primera vez ve la luz del dia en el ambiente social y
politico de la Atenas sofista. Es por consiguiente obvio que en todo a lo que a
la ley natural se refiere, el estoicismo y los conceptos nomos 'y physis juegan
primerisimo papel. Empecemos por los segundos.

Nomos, en la terminologia corriente durante la época y tal y como lo
entiende la tradicién sofista dentro del &mbito politico y social griego, conlleva
significados tanto diversos como afines: la ley, las costumbres y usos propios
de una cultura dada, las tradiciones de la tal cultura. Es asimismo algo
caracteristicamente dotado de valor tanto transitorio como relativo, y que
como tal implica convenciones adoptadas por una sociedad por razones de
conveniencia. Para nosotros, sin embargo, la nocién mas importante que el
término nomos encierra es que tanto la ley como los valores morales no tienen
cabida dentro de la naturaleza permanente de las cosas.

La antitesis nomos-physis parece haber sido responsable por el
prolongado debate al cual podria haber dado pdbulo la tendencia, gradual y
creciente dentro de la cultura griega, a negar valor absoluto tanto a la ley como
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a los valores morales. Sea como fuere, sin embargo, lo importante para el caso
presente es que los intercambios entre los defensores de nomos y los segui-
dores de physis van a dar origen a una serie de ideas altamente significativas.
Tenemos, para empezar, que los primeros no tienen otro remedio que adoptar
una aproximacion a la sociedad entendida en términos histéricos; una teorfa
del progreso, valga la expresion, segin la cual el hombre emerge de un estado
en el cual su género de vida es indistinguible del de los animales, hasta otro en
el cual su existencia se desdobla dentro del marco dado por una civilizacién
definida por la ley. Es asimismo una teoria que encontramos en Juan Luis
Vives, segtin el humanista valenciano traza el origen de la sociedad.

Esta postura obviamente significa una aproximacién que ve a nomos en
términos favorables; pero, hay que apuntar, no interpretando a nomos como
concepto universal colindante con la voluntad divina, ley no escrita, sino como
algo inventado por el hombre, producto secundario de su propia evolucion
(desde un estado de vida salvaje y solitario hasta la sociabilidad), la ley escrita.
Solucién ésta por demds eminentemente apropiada para una democracia politica
que busca con férrea determinacién evitar a todo trance las ambigiiedades que,
inherentes en la ley no escrita, muy bien pudieran ser explotadas por quienes
buscarfan poner en entredicho la legitimidad de la democracia como forma de
gobierno. Como tales, las leyes (nomoi) deberdn por lo tanto ser obedecidas vy,
de nuevo hay que repetirlo, no porque sean de origen natural o divino, sino
simplemente debido al hecho de que surgen del pacto hecho por los hombres
entre si durante el proceso histérico que crea la sociedad civilizada; acuerdo éste
que deberd ser respetado en vista de que representa la capacidad del hombre para
sobreponerse, a través de sus propios esfuerzos, a las condiciones punitivas que
caracterizan su estado natural de origen. En breve, las leyes personifican el
triunfo de la raz6n sobre la naturaleza.

Entre los defensores de physis, por otra parte, encontramos a los que
llevan al extremo su oposicidén a nomos. Asi por ejemplo, Callicles, en la
Gorgias platonica, mantiene que las leyes no son sino ardides inventados por
los débiles para frustrar la voluntad de aquellos a quienes la naturaleza hizo
fuertes y que por ello tienen pleno derecho a imponer esa voluntad sobre los
demds; de mds estd advertir que esta actitud era precisamente el peligro
previsto por los amigos de nomos y de la democracia.

Bastante mds interesante y de mayor alcance por razén de lo que ello
implica, por otro lado, es un tercer punto de vista propuesto por quienes, a
pesar de ser criticos de nomos, rehtsan interpretar el concepto de libertad
natural (el cual sin embargo reconocen ser superior a la justicia como idea
entendida en términos juridicos) en base a ese hedonismo vulgar tan brutal-
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mente expresado por Callicles. Partiendo de la época anterior al siglo v,
cuando la ley no escrita deciase provenir directamente de los dioses (a pesar
de que ahora la argumentacion va expresada en términos puramente seculares),
los proponentes de esta postura sugieren —y al parecer ella se venia
articulando ya desde el siglo iv— que ademds de la legislacion escrita que
emerge de una cultura dada y que es inseparable del término nomos, existen
otras «leyes» no escritas que denotan principios universal y eternamente
validos capaces, siempre y en todo momento, de sobreseer los preceptos de la
ley positiva humana.

Por este camino, y como tan frecuentemente sucede en los negocios
humanos, hemos llegado al lugar mismo que fue nuestro punto de partida; pero,
claro esta, la segunda vez jamds puede ser, en todos sus aspectos, idéntica a la
que la precedid. Y ahora nuestro caso no representa excepcion a tal regla, porque,
como ya va explicado mds arriba, el deismo primero se ve ahora desplazado por
una perspectiva secular. Y poca necesidad hay de advertir que dadas estas
circunstancias serfa s6lo cuestién de tiempo y oportunidad (entiéndase el
cosmopolitanismo del futuro imperio romano) para hacer de las leyes no escritas
de los defensores de la physis algo idéntico a la naturaleza misma.

El contexto dentro del cual esta ley natural llega a su mayoria de edad es
el estoicismo, la respuesta simultdnea que la Antigiiedad ya algo tardia da,
remota o mediatamente, a la crisis moral del siglo v y, cercana e
inmediatamente, al nuevo mundo que nace a la muerte de Alejandro. Es
asimismo filosofia que hunde profundas raices en el suelo intelectual espaiiol
de los siglos dieciséis y diecisiete. La relativamente extensa exposicion de los
principios estoicos que viene a continuacion en este estudio queda por lo tanto
justificada porque el estoicismo (a) es influencia de gran envergadura en el
desarrollo y evolucién de esa nocién que llamamos ley natural, y (b) explica
importantes aspectos del pensamiento politico espafiol desde Vives hasta
Quevedo, pasando, claro estd, por Sudrez. Todo lo cual quiere simplemente
decir que, de acuerdo con lo prometido a comienzos de este capitulo, nos toca
ahora hablar sobre el estoicismo.

2. Los ESTOICOS

El mayor bien o summum bonum a que puede aspirar una criatura
cualquiera es vivir de acuerdo con su propia naturaleza. Tal es el centro de
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gravedad de la ética estoica. Al igual que otros filésofos griegos, los estoicos
son, simultdneamente, moralistas tedricos y practicos. Analizan, es cierto, los
conceptos morales, pero siempre como preparaciéon para demostrar por qué
tales conceptos son validos y cudl es el fundamento sobre el cual descansa el
bienestar del ser humano, la existencia mas adecuada digna de ser vivida por
el hombre. Y en lo que al hombre se refiere, asi es como Didgenes Laercio
define la vida virtuosa. Vivir virtuosamente, dice, es equivalente a vivir de
acuerdo con lo que la experiencia nos dice ser la manera como la naturaleza
sigue su curso. Estd claro que eso es asi porque nuestras naturalezas,
entendidas individualmente, son partes integrantes de la naturaleza del
universo todo. Y es precisamente ésta la razén por la cual el fin puede definirse
como el vivir de acuerdo con la naturaleza o, para decirlo de otra manera, la
vida vivida de acuerdo con nuestra propia naturaleza asi como la del universo;
una vida durante la cual evitamos todo acto prohibido por la ley comun a todas
las cosas que es idéntica a Dios. Es entonces imposible poner en tela de juicio
el hecho de que la mas fidedigna razén de ser del estoicismo es inseparable de
esa preocupacion fundamental de su fundador, Zenén: elaborar los criterios
necesarios para dotar a la conducta del hombre como individuo de certidumbre
moral.

Pero ni la definicién de Didgenes Laercio, ni los demds aspectos de la
moral estoica —un sistema ético cuyo objetivo principal, tanto para el mismo
Zen6n como para los que mas tarde abrazardn sus ensefianzas (estoicos medios
y nuevos), es siempre el mismo: sujetar todas las facultades del hombre al
férreo control de la razon— adquieren su verdadera significacién a menos que
entendamos desde el principio que dentro de la tradicién estoica la ética estd
integra y organicamente relacionada con la fisica. Veamos ahora el porqué.

Dado el sabor profundamente filos6fico de la cultura griega, Zendn
pronto se apercibié de un hecho de importancia capital: poca difusion tendria
dentro del dmbito de la €poca un sistema ético cualquiera a menos que se le
asentase previamente sobre una base metafisica tan firme como convincente.
Es decir, ninguna exhortacién a la conducta moral, «vivir de acuerdo con la
naturaleza» (y en un sentido muy a propdsito es ésta frase que nos dice hacia
qué lado de la controversia nomos-physis se inclina Zen6n), seria atendida por
la opinién contempordnea a menos que fuese primero expresada dentro de un
contexto apropiado. Lo cual a su vez comporta la obligacién de formular una
vision apta de ese universo donde el acto moral, es de presumir, va a tener
lugar. ;Cémo lograr esa visién del universo? O, para decirlo de forma
diferente, ;como formular una fisica estoica? La respuesta hay que buscarla en
la 16gica estoica.
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Zen6n reconoce que la moral verdadera (conducta apropiada, virtuosa) es
algo imposible de lograr ausente el conocimiento, porque, como acabamos de
anotar, ella depende de nuestra capacidad de enunciar declaraciones sobre el
universo. Lo cual necesariamente quiere decir que debemos, por sobre todas
las cosas, estar seguros de que en verdad podemos hacer esas declaraciones.
Laldgica, seglin Zendn, nos permite tener esa certidumbre. La 16gica estoica,
por lo tanto, es algo que al contrario de la de Aristételes (quien la entendia
como instrumento para utilizar la razén correctamente) se entiende como la
fuente y origen de una teorfa del conocimiento capaz, a su vez, de explicar el
universo. He aqui, pues, la fisica exigida por la filosofia estoica.

Ahora bien, es necesario puntualizar que aunque seria equivocacion
profunda dejar sumariamente de lado la fisica y la logica estoicas, hay que
recordar también que existen primeramente como andamio capaz de dar apoyo
y sustento al objetivo principal del estoicismo, es decir, la ética. Podriamos por
lo tanto razonar que la contribucién fundamental de la filosoffa estoica es
haber integrado la ley universal de la naturaleza (la fisica) con la ética al
hacerla no sélo principio gobernador del cosmos, como en efecto lo es, sino
definirla simultdneamente como el fin y norma de la virtud.

Digdmoslo de manera diferente. Al igual que Xendcrates, los estoicos
dividen la filosofia en 16gica, fisica, y ética. Las dos primeras conllevan
implicaciones éticas fundamentales, lo cual a su vez es causa de que la ética
estoica quede perfectamente integrada en la fisica y la l6gica. Es decir, el
objetivo de buen vivir afirma que ni la fisica ni la I6gica pueden practicarse a
menos que el hombre sea bueno y sabio; y, a la inversa, ser bueno y feliz exige
ser superlativamente competente en fisica y 16gica. He aqui, pues, una vez mas
expresada la base fisica-16gica-ética sobre la cual descansa la filosofia estoica.
Pero no queremos en este estudio discurrir acerca de dicha escuela. Sf estamos
interesados, por el contrario, en lo que los estoicos dicen acerca de la ley
natural; lo cual a su vez nos impone la necesidad de enfocar nuestra atencién
sobre los aspectos mds sobresalientes de la fisica estoica.

La fisica —physis: el mundo de la naturaleza, incluidos los seres vivientes
y entidades divinas; es decir, y por razones que quedardn claras mds abajo,
physis puede involucrar cuestiones de teologia al igual que asuntos que
podriamos definir como pertenecientes a la ciencia natural— estoica es una
estructura conceptual por medio de la cual los estoicos buscan entender el
mundo. Ahora bien, para los estoicos, «naturaleza» o physis tiene varias
acepciones. Puede entenderse como principio, fuerza, o potencia que da unidad
o coherencia. Es asimismo Dios —un principio césmico simultdneamente
inteligente e inteligible; el principio activo de los estoicos; materia inteligente
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que todo lo penetra y que diferencidndose a si misma da cuenta de las
diferencias presentes en las cosas particulares— y recta ratio (también sana
ratio). Y puede, finalmente, conceptualizarse como el fuego «artistico» o
artesanal que segin Didgenes Laercio avanza en direccion de un fin creador.

Naturaleza, pues, es tanto lo que mantiene y conserva la unicidad del
universo como aquello que es responsible de los cambios que en €l ocurren.
Los estoicos entienden el universo, la naturaleza, como una unidad orgénica
dentro de la cual la forma y propdsito de todas y cada una de las partes que la
componen van determinados por un principio racional supremo, el logos
divino o Logos (la causa efficiens del universo o naturaleza). En este sentido,
los estoicos resuelven la antitesis nomos-physis por medio de otro concepto
griego de gran potencia, el cosmos, el universo como entidad concertada y
consona (y viviente) que por definicidon deberd estar sujeta a la ley. En este
cosmos, el Dios estoico es simultdneamente el sumo Creador de todas las
cosas, y la inteligencia césmica que gobierna a €l y a todo lo en €l contenido;
es, en otras palabras el ente universal que Didgenes Laercio llamé la recta
ratio 'y que es «idéntica a Zeus». La naturaleza, entonces, opera de acuerdo
con leyes a quienes todas y cada una de sus partes integrantes deben
obediencia; recta ratio es entonces naturaleza y el Dios estoico

Pero atin hay mds, porque para los estoicos no existe diferencia alguna
entre la materia y el espiritu; ambos se conciben como miembros de un solo
continuo, idénticos entre si e inseparables. La naturaleza, por lo tanto, es mas
que una mera potencia o fuerza fisica que causa los cambios que tienen lugar
en el seno del universo; es asimismo algo dotado de una racionalidad por
excelencia. Y en este segundo sentido, la naturaleza es Dios como principio
racional supremo que gobierna con miras a objetivos necesariamente apunta-
dos al bien. Los estoicos conocen este monismo absoluto que es la naturaleza
como (a) logos (que puede significar palabra, discurso, o razén) o estructura
racional del universo; (b) pneuma, el fuego creador de Didgenes Laercio; (c)
tonos, la tension vital que hace posible que las cosas se mantengan como tales
dentro de si mismas y que por consiguiente da cohesion al universo.

Pero a pesar de que dentro del sistema estoico la naturaleza y logos
dicense ser la misma cosa, hay que puntualizar lo siguiente a guisa de
aclaracion. Es cierto, hay que repetir, que logos 'y physis son los dos conceptos
cifras del estoicismo; la razén informa a la naturaleza. Mas ello no quiere decir
que el logos (pneuma, tonos) divino o Logos se manifieste en todos los seres
que habitan el universo de la misma manera.

Por un lado, la naturaleza se revela como hexis que anima a las fuerzas
vitales de los seres inorgdnicos, y como physis para los orgdnicos. Pero s6lo en
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el hombre estd presente la racionalidad de la naturaleza como algo que es
verdaderamente parte de la naturaleza humana: psyche. Sélo psyche, pues, es
racional, un fragmento del Logos. El logos del hombre es un principio rector
consubstancial con el logos divino. Y asi como Logos impregna el universo
todo, asi también el logos humano infiltra y ordena la totalidad del ser del
hombre y da relacién y cuenta de todas sus actividades. La posesion del logos,
en fin, hace al hombre participe de la divinidad.

Asi, como dirfamos de un plumazo, los estoicos hacen desaparecer toda
diferencia entre la naturaleza y la razén, al menos en lo que al hombre se refiere.
Es importante que recordemos esto, porque para los estoicos actuar en
conformidad con la razén y actuar en conformidad con la naturalerza son
nociones idénticas (recordemos, en este sentido, que Plat6n afirma que la ley es
una disposicion de la razén ordenando las cosas de acuerdo con su naturaleza;
lo cual nos sugiere que con Platon hemos ya entrado en el dominio de la ley
natural). Y dado que la ley es producto de la razén, la ley y la naturaleza tendran
también que ser conceptos idénticos. Podemos, por lo tanto, ficilmente hablar
de una «ley natural», y decir que estamos en situacién de en efecto pensar en
términos de una ley natural. Estd por demds claro, una vez entendidos estas
presuposiciones, que la idea fundamental que la filosofia estoica legara a la
posteridad medioeval y renacentista se remonta a Heraclito de Efeso.

Segtin éste, Dios es la Razén (Logos) universal, la ley universal inmanente
en todas las cosas, la ligazén que hace unidad de todas ellas y que determina
ese cambio continuo que es el verdadero ser del universo; cambio que por lo
tanto estd de acuerdo con la ley universal. La razén del hombre es precisa-
mente un momento en la razén universal de ese mundo en constante estado de
transformacién. Un universo que, paraddjicamente, es una unidad de opuestos,
una armonia de fuerzas mutuamente contradictorias. El hombre, reflejo de
Dios, debe por consiguiente esforzarse en vivir guiado por eso que precisa-
mente lo hace consubstancial con Dios, la razén.

Los estoicos, pues, toman de Her4clito la nocién de un Logos que todo lo
dirige y que todos los hombres comparten. Y asi pues, el Fuego, simbolo o
vehiculo del Logos en Hericlito, es adoptado por Zenén como fundamento de
la fisica estoica. Sobre todo, los estoicos se emplean a fondo en desarrollar
sistemdticamente las implicaciones lingiiisticas y l6gicas de un universo
gobernado por Logos. Seria demasiado aventurado afirmar que la influencia de
Her4clito en todo esto es clara y especifica. Pero por otro lado podemos decir,
sin temor a equivocarnos, que el presupuesto estoico acerca de la necesidad de
vivir una existencia congruente con logos es ciertamente nocién que
conceptualmente debe su origen a Her4clito.

21



J. A. FERNANDEZ-SANTAMARIA ACERCA DEL IUSNATURALISMO Y EL ESTADO DEL BARROCO

No cabe la menor duda, a partir de todo lo dicho, de que la razén es en
efecto el sillar sobre el cual descansa el sistema estoico. Dado que el universo
estd regido por el Logos (es mds, que el universo es Logos), necesariamente
tendrd que ser tanto racional como razonable; un universo gobernado por
Logos bajo ese aspecto de leyes racionales de la naturaleza. La ley, axioma-
ticamente racional, de la naturaleza es pues la manifestacion del Logos en el
Macrocosmos.

Ahora bien, siendo que el logos es parte del Logos, todo lo que éste
ordene para el microcosmos (el hombre) tendrd que ser ordenado ra-
cionalmente en funcién de esa manifestacién del Logos que llamamos,
siguiendo la iniciativa ciceroniana, ley de la naturaleza o ley natural. En otras
palabras, la naturaleza humana estd gobernada por la razén en conformidad
con la ley natural. La palabra «ley», por lo tanto, conlleva en este caso un
sentido claramente descriptivo: nos dice lo cierto, los hechos indudables, de la
naturaleza humana (la «condicién humana» de Pufendorf). Pero atin hay més,
porque sabemos que para los estoicos vivir virtuosamente significa adoptar
una conducta en conformidad con la naturaleza humana segin ésta se
desenvuelve en funcién, inmediatamente, del logos, y, mediatamente, del
Logos.Y una vez dicho todo esto acerca de la fisica estoica, veamos cémo sus
preceptos l6gicamente desembocan en una ética estoica.

Queda bien claro, entonces, que la ética y la naturaleza del hombre
tienen, dentro del sistema estoico, algo en comun: la ley natural. Lo cual a su
vez sugiere lo siguiente. Por un lado, que «ley» tiene un segundo, o
prescriptivo, significado: la ley como algo que nos dice los valores que la
conducta humana personifica. Por el otro, que los estoicos han resuelto
satisfactoriamente un problema que a través de los siglos venideros causara
dificultades a toda teoria formulada en base a la ley natural: ;cémo ensamblar,
amalgamandolos, los hechos de la naturaleza humana con los valores de su
conducta? Es decir, el ser vs. el deber ser, con todos sus resabios maquiavélicos.
La respuesta estoica es simple: por medio de una ética entendida como
simultdneamente descriptiva y prescriptiva o normativa. Lo cual es una de las
mads notables contribuciones del estoicismo.

La ética estoica, en fin, es un todo integral y organicamente relacionado
con la fisica. El logos juega en el hombre el mismo papel desempefiado por
Logos en el universo. La virtud o summum bonum queda definida por los
estoicos como la vida vivida en conformidad con la naturaleza, o lo que es lo
mismo, una vida vivida de acuerdo con la razén. El hombre fue creado y esta
constituido de manera tal que ansia lo bueno y naturalmente busca armonizar
su propio ser con la naturaleza; objetivo éste que alcanza —y de nuevo,
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naturalmente— por mediacién del logos, y que es equivalente a llegar a lograr
un estado de virtud. Los estoicos no admiten diferencia alguna entre la
consumacion ética del individuo, la de la raza humana, y la ley (racional) de la
naturaleza. El estoicismo, por consiguiente, integra —y éste es precisamente
el principio clave de la ética estoica y una de las contribuciones mas
significativas del estoicismo— la ley universal de la naturaleza con la ética al
hacer de aquélla no sélo el principio gobernador del universo, sino el objetivo
y norma de la virtud.

ii

Hay que afiadir ahora dos cosas. Primero, que el concepto estoico que
hace poseedores a todos los hombres de la razén necesariamente implica que
por naturaleza todos los hombres tienen obligaciones morales los unos para
con los otros; lo cual a su vez dota adicionalmente a la ética estoica de una
clara dimension social. Por medio de la razdn, dicen los estoicos, el hombre
sabe que estd emparentado con todos los demds seres racionales que habitan
el cosmos; percibe que son todos ellos miembros de la misma especie y
beneficiarios de los mismos derechos, y que viven bajo la misma ley de la
naturaleza y la razén que a €l cobijan; y concluye que vivir juntos y unos para
otros es el destino natural de la humanidad. El instinto de comunidad es por lo
tanto algo inculcado en la naturaleza humana misma, y exige la presencia de
dos cualidades, la justicia y el amor a nuestros semejantes, que son a su vez las
dos condiciones a llenar por una comunidad dada. Es dable mencionar en este
contexto algo que vendrd mads tarde; es decir la doble obligacién del hombre
segiin Grocio y Pufendorf: (a) para consigo mismo, y (b) para con sus
semejantes. Pero hay que advertir que para consigo mismo (la propia
conservacion) tal obligacion es un ius (derecho), mientras que para con los
demés es una lex (obligacion).

Para los estoicos, esta relacion que guarda el individuo con la comunidad
de la cual es parte integrante, es decir, la humanidad toda (el cosmopolitanismo
estoico) es principio primordial dentro de la filosofia estoica. Todos los
hombres son entes racionales, axioma que da origen a todo lo demds. Es en
base a la igualdad de la raz6n en todo individuo en donde queda asentada la
comunidad misma. Todos los hombres estin emparentados, todos tienen el
mismo origen e idéntico destino, todos se cobijan bajo la misma ley, son
ciudadanos del mismo Estado universal y miembros de un idéntico corpus.
Todo hombre tiene derecho, como hombre, a nuestra buena voluntad; lo cual
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quiere decir que dado que todos los miembros de la comunidad humana
comparten el uso de razén, todos asimismo comparten mutuas obligaciones
morales.

La ley natural, argumentan los estoicos, no asegura derechos; al contrario,
impone obligaciones. Pero también lleva consigo cierta munificencia, porque
al hacer de la humanidad una comunidad natural y moral de seres racionales,
la ley natural crea una cosmépolis (a la cual pertenece la humanidad entera)
que al trascender todas las estructuras sociales y politicas emancipa al hombre
de toda obligacién moral a ellas.

Segundo, que una vez postulado que el logos dispone todo segtn las leyes
racionales de la naturaleza en la cual todos los hechos o sucesos van enlazados
por un estricto régimen de causa y efecto, no queda mas remedio que concluir
que ni el azar ni los accidentes se contemplan en el sistema estoico. En el
universo, el nexo causal es hado y providencia; y el hado, a su vez, se hace
racional e igual a la buena voluntad de la deidad. Ahora bien, esta nocién
estoica que bien pudiéramos llamar doctrina de la ley universal de causalidad
racional conlleva ciertos importantes corolarios.

Para empezar, los estoicos tienen plena conciencia de la existencia de
cambios o alteraciones dentro de la naturaleza de los cuales es imposible dar
cuenta cabal refiriéndolos a un contexto normal creado por la concatenacién
de las relaciones de causalidad. El estoicismo resuelve la dificultad postulando
la existencia de los logoi spermatikoi o razones seminales, semillas del logos
que encierran dentro de si el gérmen de todo lo que llegardn a ser; es decir,
explican tanto las ocurrencias normales como las anormales, lo corriente y lo
excepcional. Asf entendidos, los logoi spermatikoi vienen a ser como semillas
individuales plantadas por el Logos en una modalidad de accién en un
momento futuro programado por la divinidad.

Ademds, si efectivamente todas las cosas presentes en la naturaleza
quedan enlazadas entre si por vinculos racionales, no existe en principio
obstdculo alguno que nos impida vaticinar lo que va a ocurrir en un lugar dado
del universo a partir de lo que sabemos ocurre en otro lugar. Es decir, por este
camino los estoicos nos llevan hasta la astrologia. Porque, en efecto, y en base
al supuesto que acabamos de formular, existe una correspondencia entre el
microcosmos y el macrocosmos que sugiere a su vez que los sucesos o
fenémenos que tienen lugar en los cielos o en la tierra son portentos de
acontecimientos relacionados con los negocios humanos.

Adicionalmente, dado por supuesto que todas las cosas estdn ordenadas
por un Dios benévolo y racional, es necesario explicar la existencia del mal. La
solucidn estoica consiste en conceder que el mal en efecto existe, pero no en
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la naturaleza. Como tal, el mal sélo tiene actualidad en el hombre mismo,
donde su presencia se explica en términos de la humana ignorancia, el error, o
el vicio (la sana ratio pervertida por la insana ratio), y es enteramente el
producto de la libre voluntad del hombre.

Y finalmente, si en efecto nada en el universo queda exceptuado de ese
nexo colectivo que une a todos los acontecimientos y sucesos que en €l tienen
lugar, ;coémo explicar esa libre voluntad del hombre? Dado el determinismo
que informa al ordenamiento universal estoico, podriamos racionalmente
inferir que poco lugar hay en tal ordenamiento para la libre voluntad. Pero lo
cierto es que el libre albedrio es nocién absolutamente indispensable al buen
funcionamiento del sistema estoico, porque es, dentro de él, el origen del mal
y como tal esencial para la ética.

Este tultimo corolario pareceria sugerir a todas luces que los estoicos no
tienen mds remedio que encarar un dilema bastante serio: por un lado, la fisica
(manantial del determinismo estoico) les exige acotar la libertad de la voluntad
dentro de limites necesariamente estrechos; por el otro, la ética los obliga a dar
rienda suelta a esa misma libre voluntad. Y es precisamente en este contexto
donde es importante que dejemos bien claramente sentado que los estoicos
dejan sin contestacion algunas de las preguntas de mayor significacién
sugeridas por ese mismo programa filoséfico que es el alma y esencia del
estoicismo. En este sentido, ya sabemos que la integracion de la ley universal
de la naturaleza con la ética —haciendo de aquélla el objetivo y nocién de
virtud de la misma manera como es principio gobernador del cosmos— es la
contribucién mas notable del estoicismo. Pero es algo insoslayable que la
misma naturaleza de esa contribucién crea dos problemas de considerable
envergadura. Y uno de ellos, la autodeterminacién, nos pone de relieve ciertas
e importantes deficiencias en la estructura del pensamiento estoico.

Por un lado, es obvio que en lo que al estoicismo concierne la misma ley
de la naturaleza que gobierna en el universo rige asimismo la conducta del
hombre. La fisica y la ética, por lo tanto, descansan sobre idénticos cimientos.
Pero, repitdmoslo de nuevo, la fisica estoica es manantial de un ordenamiento
c6smico que en su determinismo claramente contradice la autodeterminacion
exigida por la ética estoica. Al parecer, pues, tenemos una base (ley natural)
que en la préictica funciona a dos niveles (fisica, ética) mutuamente
contradictorios. Como fisica, asume un papel deterministico; como ética,
adopta postura que admite la posible existencia del libre albedrio. Y poca duda
cabe que el libre albedrio es indispensable a la ética estoica. El conocimiento
de si mismo, insisten los estoicos, adquirido al nacer, lleva al hombre a asimilar
lo que es beneficioso y a rechazar lo que es inimico. Y es a partir de esta
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actividad, enteramente instintiva, como se desarrolla en el hombre la capacidad
de poder llamar buenas unas cosas y malas otras, de decir si a esto y no a
aquello.

Los estoicos, es necesario dejar bien claro, no ignoraban la dificil
situacién que para si mismos creaban al admitir, simultdneamente,
determinismo y libre albedrio. La solucién por ellos ofrecida consiste en la
formulacion de dos conceptos: necesidad y posibilidad. El primero apunta al
hecho de que ni la naturaleza de la cosa ni la secuencia de sucesos que ya han
tenido lugar pueden sufrir alteracion alguna. La posibilidad, por el contrario,
sefiala la voluntad del estoicismo de aceptar lo contingente; es decir, los
estoicos acuerdan que los pardmetros que acotan la naturaleza e historia de la
cosa proveen un contexto que a su vez crea alternativas dentro de las cuales el
hombre puede obrar libremente de acuerdo con los dictados de su voluntad.

Por otro lado, el estoicismo ensefia que vivir de acuerdo con la razén
significa hacer al nivel humano lo que Dios obra a nivel universal. El problema
a que esta declaracién da lugar es que Dios no estd obligado a decidir entre
varias alternativas posibles. Por su parte, el hombre, para hacer a su propio
nivel lo que Dios lleva a cabo en el suyo, estd obligado, constante e
indefinidamente, a decidir entre las alternativas que se le ofrecen en todo
momento; y esto, claramente, hace obligatoria la presencia de un cierto grado
de autodeterminacion. ;Cémo, entonces, esperar que el hombre pueda hacer
lo que Dios ejecuta si no tiene otro remedio que obrar de manera tan repleta de
posibilidades y, por lo tanto, tan diferente de cémo Dios, por su parte, lleva a
cabo sus cometidos? ;Es 16gico pensar que los fines serdn los mismos cuando
en la realidad los medios empleados para llegar a ellos son tan diferentes tanto
en forma como en substancia?

Adicionalmente, los estoicos mantienen que el hombre estd por naturaleza
inclinado al bien, porque la naturaleza es inherentemente buena y el mal es
simplemente creacion del hombre que obra en la ignorancia. No es de
sorprenderse, por lo tanto, que el hombre darfa favorable acogida a cualquier
conjunto de criterios capaz de servirle de guia segiin busca decidir que esta
obra es buena y aquélla es mala. Pero lo cierto es que los estoicos jamas
levantaran un sistema de valores sobre la base de la ley natural.

Es necesario, finalmente, hacer mencidn de otra dificultad que el estoicismo
es al parecer incapaz de resolver: el problema que surge como consecuencia de
lo mucho que los estoicos insisten en una norma de conducta que, por un lado,
apunta al individuo, mientras que por el otro formula el concepto de cosmopolis.
El estoico, por consiguiente, se ve obligado, simultineamente, a cumplir con
obligaciones contraidas para con si mismo y para con la totalidad de la
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comunidad humana; obligaciones que mds tarde o mds temprano llegarian a ser
incompatibles. En este sentido, los estoicos terminan por desembocar en el
mismo callején sin salida a que queda condenado el cristianismo después de ser
proclamado religion oficial del imperio por Teodosio. Es decir, de pronto y con
poca advertencia y menos preparacion, un sistema basado en la fe y concebido
en sus origenes como guia para colmar las necesidades espirituales del individuo
se ve agobiado por la obligacién, claramente imposible de cumplir, de ser lo que
los dioses paganos habian hasta entonces sido para el mundo romano: los
guardianes y protectores de la comunidad.

No es por lo tanto cosa que nos tome por sorpresa el saber que dentro de
la tradicidn estoica la educacién consiste principalmente en establecer una
clara diferenciacién entre la necesidad y la posibilidad. La necesidad implica
tanto la naturaleza dada de la cosa como los acontecimientos que relativos a
ella ya han tenido lugar. En tal caso, al hombre no se le ofrece alternativa
alguna. Pero dentro de esos mismos limites que deterministicamente deslindan
la naturaleza e historia de la cosa, queda asimismo definido un dominio dentro
del cual se desenvuelve la posibilidad. Lo cual quiere decir que dentro de la
misma necesidad que define el presente y el futuro de la cosa se contiene una
zona de ambigiiedad que ofrece al hombre cierta libertad de accién, la oportu-
nidad de decidir entre varias alternativas.

Dadas estas circunstancias, es dado preguntarse por qué un concepto de
ley natural tan prometedor, y al mismo tiempo tan asediado por tan serios
reparos, pudo haber llegado a crear una tradicién cuya vitalidad duraria hasta
fines del siglo dieciocho. La respuesta a esta interesante paradoja hay que
buscarla en Roma: en la funcién internacionalista a que queda ella obligada
por razén de sus conquistas; cémo dicha funcién llegé a exigir la formacién de
una estructura de jurisprudencia capaz de trascender las estrechas y rigidas
necesidades de la polis; y de qué manera Cicerdn, célebre abogado y varén que
aspirando a ser hombre de Estado se empefi6 en hacer el pensamiento griego
accesible en latin a sus contempordneos, lograria plantar las raices de su
anhelo en tierra abonada por el estoicismo. La tradicién del iusnaturalismo,
por lo tanto, surge con Cicerén y otros tales hombres publicos (pero no
fildsofos) instruidos en la jurisprudencia, como un esfuerzo apuntado a adoptar
una postura filoséfica nacida de la bisqueda de normas ciertas y capaces de
orientar la conducta del hombre hacia esos mandatos juridicos ineludiblemente
preceptuados por un imperio en proceso de expansién. Y es precisamente esa
ley natural ciceroniana —o, mas bien, la version de ella ofrecida por Cicerén—
lo que Padres como Ambrosio y Lactancio legarian a su vez a la posteridad
medioeval.
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3. CICERON

Una vez puesto en sitio este breve esbozo de los aspectos mas
sobresalientes del estoicismo cldsico, es indispensable recalcar que no
debemos responsabilizar directamente a la filosofia estoica de la formulacién
de los conceptos claves que van a definir la teoria de la ley natural desde la
Antigiiedad hasta el Barroco. En este proceso la figura y personalidad
preeminentes va a ser Cicerén. Y para entender como éste logra dar forma
juridica y filoséfica al cometido prometido, hemos de presentar ese aspecto del
pensamiento ciceroniano que aqui nos ocupa en términos de dos conceptos
capitales: (a) el Estado y su gobernante, (b) la ley. Empecemos por conocer
cémo Ciceroén entiende el Estado perfecto.

Todo lo que en el pensamiento ciceroniano representa un cCoOmpromiso
obligatorio encaminado a dar cuenta, explicindola, de la naturaleza de la lex
naturalis tiene como fundamento principal la siguiente suposicion: existe una
firme relacion de identidad entre esa razén que gobierna el universo, y la razén
que rige la conducta del hombre que merece ser llamado bueno. Digdmoslo de
otra manera. El ordenamiento fisico idéneo del universo o macrocosmos estd a
cargo del Logos o, si se quiere, Razon divina, mientras que la disposicion justa y
equilibrada del hombre como ente moral es el cometido que se confia al logos. Es
evidente, por consiguiente, que la frase lex naturae lleva consigo dos acepciones.
(a) Como ley o leyes de la naturaleza significa el orden césmico del universo y
ese principio o fuerza motriz (Logos) que posibilita tal orden. Esta ley eterna los
estoicos asocian con el orden eterno de las cosas, y es un orden que, supuesto
invariable, es en realidad una constante c6smica; es decir, lo que a su tiempo
Sto. Tomads y la tradicidn cristiana llamardn Dios. (b) Como el principio insito
en todos y cada uno de los seres humanos (su naturaleza) que permite al individuo
encajarse armoniosamente dentro de ese contexto total que es el universo.

Esto por un lado. Por el otro, hay que tener en cuenta que en ese todo
bosquejado por el estoicismo existe, ademads del universo e individuo ya
mencionados, un tercer ingrediente igualmente significativo: la comunidad a
la cual pertenece el individuo, bien sea en la forma de Estado o como la
humanidad toda. Y no cabe duda que la realidad de este tercer elemento
impone obligaciones insoslayables sobre Cicerén. Hablemos, pues, del Estado
como elemento intimo del pensamiento ciceroniano.

28



LOS ANTECEDENTES CLASICOS Y MEDIOEVALES

Para empezar, hay que mencionar que Cicerén habla explicitamente de
una época en la historia de la humanidad cuando los hombres no habian
todavia formado grupos sociales. Y es digno, en este sentido, de anotarse que
lo propuesto por Cicerén —sin olvidar a Virgilio, Séneca, Ovidio, Lucrecio
(véase el Capitulo VI de este estudio)— va a ser entusidsticamente recogido a
su tiempo por aquellos miembros de la escuela espafiola que van a optar por
una explicacién evolucionaria de la génesis y el desarrollo de la sociedad
humana; postura ésta, ademds, que como ya veremos a su tiempo va a
escandalizar al cardenal Bellarmino (Capitulo VI), devoto defensor de la
aproximacion organicista.

Segun Cicer6n expone su punto de vista en De innventione (véase el
Capitulo VII de nuestro estudio donde citamos integramente el parrafo en
cuestion y explicamos la refutacién de Bellarmino), pareceria que la presencia
de un sabio patriarca es la causa principal de la decision humana de abandonar
una vida salvaje en favor de una existencia colectiva y sosegada. De hecho, sin
embargo, esta reflexién no parece satisfacer enteramente a Cicerén, porque en
De republica nos recuerda que los hombres no se asocian por razones que tienen
que ver exclusivamente con la bisqueda y el logro de ventajas materiales. Al
contrario, los hombres se juntan en primer lugar porque estd en su naturaleza el
hacerlo, ya que «la especie humana ni es solitaria ni le es dado a sus miembros
vivir existencias solitarias y nomadicas». Y precisamente por dicha razén,
muchos hombres deciden organizar su existencia colectiva y comtin no de forma
fortuita y casual, sino «de comtin acuerdo acerca de leyes y derechos». No hay
que olvidar, sin embargo, nos recuerda Cicerén, que ademds de satisfacer esta
condicién humana, otros factores entran en la formacién de la sociedad como
expresion de la solidaridad del hombre para con el hombre.

Y una vez que estamos en presencia de la sociedad como el factor
omnipresente en la existencia de la especie humana, estd igualmente claro que
hay necesidad de una estructura gubernamental adecuada y capaz de orientar
a la humanidad hacia el fin buscado. Lo cual significa que tenemos ahora una
comunidad humana politicamente organizada, Estado, o republica; algo, es
decir, que es claramente res populi. Pero, ;qué cosa es un populus? No puede
ser s6lo una agregacion de seres humanos. Es, por el contrario, una multitud
de individuos forjados en asamblea por medio de un acuerdo en lo tocante a la
justicia y un consorcio para lograr el bien comtn. En un momento dado, los
hombres asi asociados toman residencia en una localidad determinada y en
ella erigen pueblo o ciudad.

Evidentemente, pues, la comunidad asi organizada tendrd que ser
gobernada por «algin cuerpo deliberativo», que debe llenar dos imprescindibles
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condiciones: (a) tener idéntico origen que la comunidad misma; (b) haber sido
creada por un hombre, un grupo de hombres, o la comunidad toda. Todo lo cual
da lugar a tres posibles formas de gobierno: monarquia, aristocracia,
democracia. Ninguna de ellas, sin embargo, satisface plenamente a Cicerén. El
autor prefiere, por el contrario, un régimen equilibrado y moderado, resultado
de combinar las propiedades de los otros tres. Pero después de examinar con
bastante detalle los aspectos mds notables de esta forma de gobierno —«este
régimen tendrd un elemento dominante, el monarquico; algunos de sus poderes
seran atribuidos a la aristocracia; y varios asuntos quedaran diferidos al juicio y
decision del pueblo»— queda claro que el perfecto Estado ciceroniano es
comunidad politica real, viable y, claro estd, la repiblica romana, el Estado de
mayor envergadura incubado durante la Antigiiedad. «Con nuestra comunidad
como modelo, encajaré en ella, en la medida de lo posible, todo lo que he dicho
acerca del Estado»'. Hay que afiadir, y esto es para nosotros algo digno de
recordarse bien, que Cicerén no tiene intencién alguna de hacer suyo el
razonamiento filoséfico que busca definir lo que es el Estado ideal, ni siquiera
cuando el tal razonamiento viene del mismo Platén. «Su Estado es quizds
excelente, pero es también manifiestamente inadecuado para la vida y hdbitos
de los hombres». Estd entonces bien claro: Platén buscé dar expresion a un
Estado que se desea pero que no se espera. He aqui el comienzo del interminable
debate entre los que buscan el Estado como una realidad que es y los que
pretenden formularlo como una realidad que debe ser. Hay que afiadir que
Cicerén busca un término medio: el Estado perfecto pero no ideal; es decir, y
ahora hablando en términos renacentistats, algo entre el principe cristiano
ejemplar y el oportunista principe maquiavélico.

Pero el pensamiento ciceroniano sélo concibe el Estado perfecto cuando
éste queda intimamente relacionado con una personalidad igualmente idénea.
Es decir, debemos ahora hablar del hombre de Estado digno de encabezar esa
comunidad modelo. Cicerén se lamenta de que la Roma contempordnea ha
perdido el lustre que le habia sido impartido por los fundadores de la «republica
perfecta» (aunque no ideal, pues ya hemos notado que el autor rechaza la
utopia platénica). La razén que explica el declive de la reptblica romana es la
ausencia de hombres graves. Es decir, «es por razén de nuestra falta, no por
accidente, por lo que hemos perdido la substancia de nuestra reptblica y
conservado la forma sola».

Es el Estado, por lo tanto, una estructura que desde el punto de vista
ciceroniano depende de las cualidades ostentadas por quienes rigen sus

' De republica I x1vi.

30



LOS ANTECEDENTES CLASICOS Y MEDIOEVALES

destinos. Es por consiguiente 16gico esperar que en De republica Cicerén
dedique considerable atencidn a ese problema que es el formular la imagen del
hombre de Estado perfecto, haciendo para ello hincapié en los rasgos mas
caracteristicos de esa clase de hombres que dedican su vida a lo que para el
autor es la mds elevada de todas la vocaciones, por estar firmemente
relacionada con la nocidn del deber, esa caracteristica que tan bien define la
aproximacion a la politica del pensamiento cldsico y escolastico: el oficio
putblico o devocidn al bien comin —«ese hombre bueno, sabio, y hébil
guardian y protector, como podriamos decir, de los intereses practicos y el
pundonor de los ciudadanos. Porque tales serdn los titulos otorgados a quien
verdaderamente es el guia y piloto de una nacién»—.

Magnanimidad, una mezcla de saber y experiencia, aptitud para navegar
venturosamente los mares procelosos de la politica («apercibirse de lo tortuoso
que es el camino de los negocios publicos»), «nobleza de ingenio»: tales son
algunas de las insignes cualidades que deberdn adornar al hombre de Estado
ciceroniano. Afortunadamente, el autor no tiene que ir muy lejos para
encontrar tal ejemplar de idoneidad politica. El sabio estoico, ese varén que ha
alcanzado armonia interna y ganado autarquia moral es la personalidad que
como ninguna otra puede ofrecer a la comunidad que gobierna tanto libertad
como estabilidad. Se sigue por lo tanto que la reivindicacién mas fundamental
que el hombre de Estado perfecto tiene al ministerio que ejerce es su propia
virtud; virtud, es decir, segtn el sentido que los estoicos dan a la palabra.

Por esta razén, y aunque debe, una vez que ocupa el cargo, buscar el bien
comtn de la comunidad, ese hombre notable por su gravitas estd adicionalmente
obligado a cargar sobre sus espaldas un cometido igualmente oneroso: el
cuidado moral de la comunidad. Lo utile y lo honestum son pues los dos fines
buscados por el trajinar politico del hombre de Estado estoico. Y es por lo
tanto obvio que en De republica Cicerén no tendrd mds remedio que dar
respuesta a ese interrogante que es el natural moral de quienes gobiernan la
repiblica. Y a fin de cuentas, es ese temperamento moral —que, es necesario
repetir, visto desde un punto de vista estoico no es otra cosa que la verdadera
perfeccion del hombre de Estado estoico— lo que va a definir la viabilidad de
la comunidad organizada politicamente.

i

Pero asi como no puede haber perfecto hombre de Estado ausente la
comunidad perfecta (y viceversa), asi también es imposible imaginar la
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existencia de republica de tan alto calibre que no posea leyes de paralelo valor.
El problema a resolver puede quedar formulado en términos relativamente
simples: hay que encontrar la norma infalible capaz de garantizar la calidad
que las leyes de la comunidad perfecta deberdn poseer.

Cicer6n encuentra la solucién al problema en esa misma tradicion
filosofica que le habia permitido esbozar el perfil de un sabio, docto varén
capaz de hacer por la reptblica lo que el Logos hace por el cosmos y el logos
hace para con el individuo; es decir, el estoicismo. Si, pues, el gobernante ha
de ser la personificacion de las virtudes estoicas, asi también la ley humana
—el instrumento para lograr el summum bonum de la repiblica— tendrd que
ser ley estoica. Esté claro que la idea genial de Cicerdn, su contribucién a la
formulacion de una teoria de la ley natural, es el haber transformado la nocién
de ley natural heredada de los estoicos en la norma a la cual todas las leyes
humanas, si en verdad han de pasar muestra, deberan ajustarse. Cicerén, por
lo tanto, logra transmutar una idea filoséfica en una nocién politica, de manera
tal que ahora la ley natural, ademas de los atributos éticos y cédsmicos a ella
conferida por el estoicismo, adquiere una tercera y juridica dimension.

He aqui como Cicerén expresa este concepto fundamental. «La ley
verdadera [vera lex] es recta razon [recta ratio] en conformidad con la
naturaleza. Es norma de aplicacidn universal, inalterable y sempiterna; sus
mandatos conminan al deber, mientras que lo que prohibe nos aparta de la
maldad. Y lo que manda y veta no va apuntado en vano a hombres de bien,
aunque poco efecto tiene en los malvados. Es pecado tratar de alterar esta ley,
no estd permitido abolir ninguna de sus partes, y es imposible derogarla por
completo. Ni el senado ni el pueblo pueden emanciparnos de las obligaciones
que ella conlleva, y no es necesario buscar agente externo a nosotros mismos
para que nos la explique e interprete. Y de ahora en adelante, no habra leyes
diferentes en Roma y en Atenas, o leyes diversas hoy y en fecha futura, sino
una ley eterna e inmutable, vdlida para todas las naciones y para todos los
tiempos, asi como un solo amo y sefior, es decir, Dios, de todos nosotros,
porque es El el autor de esa ley, su promulgador, y juez que a ello obliga.
Quien es de ella desobediente sale fuera de si y niega su humana naturaleza, y
por razén de esto mismo sufrird las penas mds severas, aunque pueda escapar
de eso que comuinmente considérase ser castigo»>.

De esta manera y en breve parrafo, Cicerén da comienzo a esa empresa
suya que es demostrar la identidad esencial que hace una de la razén que rige
el cosmos y la razén del hombre de bien: «asi como el ingenio divino es la ley

2 Ibid. TIT xxii.
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suprema, asi también, cuando la razén se perfecciona en ingenio, hay ley; y la
razén perfeccionada existe en el ingenio del sabio varén». Pero todavia hay
mads, porque Cicerén yuxtapone todos los elementos basicos constituyentes de
la ley natural segtin la férmula del estoicismo y los pone a la disposicién de un
programa juridico que a su vez servird, una vez desarrollado adecuadamente,
como trampolin para llegar hasta la reptiblica bien organizada y regida por un
hombre de Estado virtuoso (cuyo retrato Cicerdn perfila en De officiis). No es,
sin embargo, en De republica sino en De legibus donde Cicerén va a dar
completa forma y substancia a este programa.

El autor no deja duda alguna en lo que al fin perseguido por esa obra se
refiere. «;Piensas entonces, dado que Escipién en mi libro sobre la reptiblica
ofreci6 prueba convincente de que nuestra temprana republica era la mejor del
mundo, que debemos adornar el Estado perfecto con leyes congruentes con su
misma naturaleza?» Y fiel a su palabra, el autor se emplea a fondo en un
andlisis detallado (que ocupa lo que resta de la obra) del Derecho tanto
religioso como publico. Pero hay que advertir que antes de llevar a cabo este
cometido, Cicerén queda obligado a exponer, con todo el rigor posible, los
principios que sirven de norma y criterio al concepto de ley; mision ésta que
lleva felizmente a cabo a través de todo el Libro I, donde rechaza la nocion de
la ley como algo definido tnicamente por la autoridad del legislador o de la
nacion que le da realidad. «La ley no es el producto del ingenio humano, ni es
tampoco la legislacién de los pueblos, sino algo eterno que rige el universo
entero a través de una sabiduria que manda y prohibe...la ley es la pristina y
final mente de Dios, cuya razén dirige o bien por coaccién o bien a través de
cohibicién». Al contrario, Cicerén decide basar el concepto de ley en esas
normas gemelas del estoicismo que son la naturaleza y la razén.

«La ley», empieza el autor, «es la forma mads elevada que puede adquirir
la razén, inculcada en la naturaleza, que ordena lo que deberd hacerse y
prohibe lo opuesto. Dicha razén, una vez firmemente asentada y plenamente
desarrollada en el ingenio humano es ley»®. Hay por lo tanto ley en naturaleza,
una ley natural que gobierna el cosmos y es una con razén. Esta caelestis legis
«es coeva con ese Dios que guarda y rige los cielos y la tierra. Porque la mente
divina no puede existir en ausencia de la razén, y la ratio divina no puede sino
poseer tal potestad para establecer lo que es bueno y lo que es malo». Y es
precisamente ese orden universal sobre el cual Dios preside lo que define al
microcosmos humano, porque los seres humanos poseen una naturaleza propia
a ellos otorgada —un reflejo, para asi decirlo— por la naturaleza. Habra

3 De legibus 1 vi.
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también, por lo tanto, una razén (razén que «fue creada simultdneamente en la
mente divina») en el hombre que tiene su origen en Logos («porque la razén
existid, derivada de la naturaleza del universo, exhortando al hombre a la
buena conducta y separdndolo del mal») asi como en la ley —«y la razén no
se hizo ley cuando se escribid, sino cuando adquirié su ser»— (ley natural)
idéntica a la raz6n segiin ésta se hace recta ratio que gobierna, imponiendo
orden en ella, la naturaleza humana permitiéndonos asi «percibir la diferencia
entre buenas y malas leyes por medio de una comparacién con una norma que
no es otra sino la naturaleza misma».

Es entonces precisamente esta ley, la ley natural, «una fuerza natural» y
la expresion misma de la razén del hombre prudente, lo que es la norma que
diferencia lo recto de lo falso, la justicia de la injusticia*. «<La nocién mds tonta
de todas es la creencia que todo lo hallado en las costumbres o leyes de las
naciones es justo... Porque la justicia es una, obliga a toda la sociedad humana,
y estd basada en una ley que es la recta razén aplicada al ordenar y prohibir».

Todo esto claramente da origen a una reaccién en cadena de ilaciones que
tiene gran importancia para nosotros. Para empezar, esa misma ratio, que una
vez desplegada hasta el mdximo Cicerdn llama sabiduria y recta ratio, es el
obsequio sin par de Dios al hombre y por lo tanto algo poseido por ambos.
Ademds, y dado que la razon es ley, se sigue que el hombre también tiene la
ley en comiin con Dios. Y para terminar, una vez que sabemos que la ley es el
criterio de la justicia, podemos en este sentido inferir que el hombre goza de
un cierto y cercano parentesco con su Creador. Esta progresion finalmente
forja la conclusion de que el universo a su vez ha de concebirse «como una
republica de la cual son miembros tanto los dioses como los hombres», y el
corolario frecuentemente mencionado por Cicerén: «la raza humana se junta
toda ella en unidad»°.

Es evidente a través de todo lo dicho hasta ahora que lo que a fin de
cuentas es el punto focal de Cicerén es la nocién de justicia, porque nadie
puede dudar que en su ausencia es imposible la propia articulacién de la
republica. Superficialmente, muy bien podriamos pensar que los temores de
Cicer6n en lo que a esto se refiere no tienen justificacién; después de todo,
pareceria que la justicia l16gicamente tiene su génesis y logra su significacién
y justificacién dltimas en las leyes que, legisladas por la republica, dan plena
expresion a sus necesidades e idiosincrasias. En realidad, sin embargo, y dadas
las circunstancias histéricas vividas por Cicerdn asi como las obligaciones de

4 Ibid.
> Ibid.
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Roma en su capacidad de cabeza de un imperio, esta directa aproximacion a la
idea de justicia es claramente inaceptable. Algo, pues, mds universal que el
Estado o nacién es evidentemente necesario si queremos dotar a la justicia de
cualquier pretension a la universalidad. Y nada le pareci6 a Cicerén mas capaz
de cumplir con esa condicién que el concepto estoico de la naturaleza y la
exhortacion concomitante a vivir «de acuerdo con la naturaleza». Queda, sin
embargo, todavia por contestar la siguiente pregunta: ;qué, rigurosamente
hablando, significa para Cicerén esa frase: de acuerdo con la naturaleza?

iii

Veamos ahora, y para (a) dar contestacion a la pregunta propuesta mas
arriba y (b) dar fin a este breve paseo por esa merindad que es el pensamiento
iusnaturalista de Cicerén, cémo podriamos, primero, ofrecer un contexto
histérico més acabado a lo dicho por el insigne romano y, segundo, arriesgar
ciertas conclusiones acerca de la importancia para el futuro de lo por €l
formulado.

Hay que dejar bien sentado desde el principio que es imposible que
Cicerén pensase en algo ni remotamente relacionado con «el estado de
naturaleza», o Edad de Oro antecedente de la creacién de la sociedad. Después
de todo, su discurso, tanto en De republica como en De legibus, tiene lugar en
la sociedad y es inseparable de ella como entidad politicamente organizada. Al
contrario, en ambas obras —sin olvidar De officiis y De finibus— el autor
expone una nocion de la naturaleza y la obligacion para con ella que servird de
base a las teorias iusnaturalistas de la Edad Media y la época moderna.

Segun las ensefianzas estoicas, el universo estd habitado por las cosas
inanimadas, los brutos, y el hombre; y cada uno de estos seres es consciente de
su existencia y de la obligacion que todos tienen de obedecer su ley, aunque
cada especie lo hace de manera que es tnica para consigo misma: necesidad,
instinto, y razén, respectivamente. Siguese entonces a partir de esta suposicién
de base que vivir de acuerdo con la naturaleza significa algo diferente para
cada una de esas categorias de ser. En el caso de las dos primeras, su relacion
para con la naturaleza es claramente directa, porque no tienen otra alternativa
(necesidad) sino atenerse a los mandamientos directos de la ley de la
naturaleza. Para el caso del hombre, por otro lado, la situacién cambia
drasticamente por razén del hecho que aquél ha sido dotado de un fragmento
de la esencia divina. La existencia misma de ese fragmento, la razén, es causa
de que la naturaleza se manifieste en el hombre como un microcosmos, es
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decir, una manifestaciéon del macrocosmos Unicamente presente en el ser
humano. Esto es precisamente lo que Crisipo —pensando quizas en la nocién
aristotélica que atribuye una naturaleza propia a todas y cada una de las
especies de cosas, y que la excelencia y virtud de la cosa consiste en hacer lo
que conduce a esa naturaleza o fin— pudiera haber tenido presente segtn,
apartdndose de esa postura adoptada por los estoicos tempranos que ensefiaba
que la naturaleza del hombre ha de seguir a la del universo, hacia aproximacién
a esa misma naturaleza a partir de una perspectiva mds antropolégica. Y
naturalmente esto a su vez implicaria la existencia de un conjunto de fines o
bienes claramente humanos; bienes éstos que si y cuando interpretados como
los principios primeros del razonamiento practico van a delinear la naturaleza
del hombre dentro de la teorfa iusnaturalista medioeval. En breve, los fines que
dentro de una perspectiva aristotélica caracterizan a la naturaleza de una
especie dada servirdn, durante la Edad Media, para definir ciertos bienes o
fines deseables propios de la naturaleza del hombre.

En la practica, lo que tenemos es que la relacién que el hombre —el
microcosmos— guarda para con el macrocosmos o naturaleza no es algo
inmediato sino que se filtra gradualmente a tavés de la naturaleza misma del
hombre. El hombre es por lo tanto consciente de la naturaleza y de sus
obligaciones para con su Ley; pero no lo es directamente, sino indirectamente
en términos de su propia naturaleza creada como un fragmento del
macrocosmos, una naturaleza de la cual se apercibe s6lo como resultado de
la presencia misma de su propia razén; razén que es ella misma fragmento
del Logos. En el caso del hombre, por consiguiente, vivir de acuerdo con la
naturaleza no es vivir obediente a la ley fisica que la controla, sino de
acuerdo con cémo el hombre entiende su propia naturaleza por medio de la
razon hecha recta ratio. Y dado que asi entendidas las cosas de lo que se
trata es de guiarse por la naturaleza no como ley fisica sino como mandato
moral, estd perfectamente claro que la inevitabilidad ha dado paso a la
posibilidad.

En suma, la ética entendida como la disciplina de las costumbres, esta
enraizada en la ley natural, la cual es en si misma una norma imperativa insita
en la naturaleza misma de las cosas que implica obligacién y apunta a la libre
voluntad del hombre. Y por precisamente esa razon, es decir, porque el hombre
la obedece o desobedece libremente, y no lo hace por razén de necesidad, que
decimos que la ley natural es ley moral. La conclusién aqui implicita —algo
que va a estar en vigencia incluso depués que S. Agustin adelanta su nocién de
la ley eterna— es que las normas o principios salidos de la ley natural no
adquieren necesariamente la fuerza directiva que poseen a manos de una
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voluntad mds encumbrada. Al contrario, son obligatorias porque son racionales
y por consiguiente ciertas.

Y ahora tratemos de resumir todo lo dicho hasta aqui. Empecemos por
puntualizar, a guisa de lugar comin, que expresiones tales como «ley natural»
(lex naturalis, lex naturae, ius naturale) no son, estrictamente hablando, de
origen griego o puramente estoico. Y es mds que probable que lo que hoy en
dia queremos significar usando «ley natural» en el sentido estoico, los estoicos
lo dirfan por medio de la palabra «ética». La razén por qué hablamos de lex
naturalis en un sentido que automaticamente se sobreentiende ser estoico hay
que buscarla en Cicerén. Es €l quien, advirtiendo la necesidad —que las
obligaciones imperiales de Roma habian hecho ineludible— de ampliar el
concepto romano de la ley hasta el punto de abarcar a la humanidad entera,
busca y encuentra en la filosoffa estoica (pero sélo en su persona de ciudadano
romano que entiende la necesidad del estoicismo; porque estd bien claro que
como filésofo Cicerdn es partidario del escepticismo académico) el apoyo
necesario para apuntalar sus propias ideas sobre el asunto.

Ya hemos visto que una vez concluida la imagen del hombre de Estado
perfilado en base a premisas estoicas que Cicerén nos ofrece en De republica,
el autor pasa a analizar (en De legibus) esa ley por medio de la cual el
gobernante rige la comunidad. Y en ambas obras da nueva vida e insospechada
envergadura a la ley natural de los estoicos, haciendo de ella la norma y canon
de la ley humana y civil. En este sentido es importante recordar que Cicerén
habfa ya hablado de la ley natural en sus obras de retérica, donde la definia
como fopos extrajuridico al cual recurriria, por su rico contenido emocional,
quien se viera obligado a abogar por causa de poco mérito juridico. Cuando,
por otra parte y como en el caso presente, el autor adopta guisa de filésofo
politico, su aproximacidn a la ley natural cambia dristicamente.

Lex naturalis se entiende ahora como nocién suprajuridica con la cual la
ley ordinaria tiene por fuerza que concordar. Es decir, es precisamente dentro
de este dmbito juridico-politico donde Cicerdn va a transformar la ley natural
como principio ético y césmico caracteristico del estoicismo en principio
capaz de funcionar como norma y canon indispensable para determinar la
legitimidad de toda ley legislada por una comunidad histérica dada. Sabemos
cémo el autor define formalmente la ley natural en De republica.Y esta claro
que esa definicion, dada la importancia que el concepto de lex naturalis pronto
adquirird, representa un jal6n de extraordinaria envergadura en la evolucién de
la ética, la jurisprudencia, y la teoria politica Occidentales. Ademads de
puntualizar con precision lo que ahora va a quedar concretado, por primera vez
en lengua latina, Cicerdn logra juntar en una idea Unica tanto sus propias
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inquietudes juridico-politicas como las preocupaciones éticas y cosmoldgicas
del estoicismo.

Asi, por un lado, tenemos la visién de una ley eterna y universal
consubstancial con Dios que no sélo satisface los postulados cosmolégicos
estoicos, sino que ejercerd asimismo una fascinacion irresistible sobre los
fundadores del cristianismo. Existe una razén suprema insita en la naturaleza
que nos dice lo que debemos hacer y de lo que debemos apartarnos. Esta
razén, una vez firmemente afincada y completamente desarrollada en la mente
humana lex est. Ley es prudentia, una vis naturae, la razén y prudencia del
hombre, la norma que mide la justicia y la injusticia. Esta es la ley que Cicerén
afirma existia antes de la aparicién de cualquier ley escrita o la formacién de
la civitas’. El hombre es el Gnico animal de la creacion cuya naturaleza
participa en el raciocinio y la cogitacién divinas. Y nada hay mas divino que la
razén, porque una vez madura y completamente desarrollada, la razén es
sapientia y solo existe en Dios y en el hombre. Ratio es pues algo que Dios y
el hombre tienen en comun. Y si ratio es comun a ambos, también lo serd recta
ratio o sea lex®. Tanto el hombre como los dioses obedecen a la mente divina,
el solo Dios transcendente.

Por el otro, estd el enlace de la ley natural con recta ratio, que nos dice
que Cicerén no ha dejado de lado la ética estoica; asi como la unicidad de la
humanidad, concepto que llegard a adquirir grandisima importancia en el
pensamiento de Bartolomé de las Casas. «S6lo el hombre tiene conocimiento
de Dios. Y entre los mismos hombres no existe raza tan civilizada o salvaje que
no experimente la necesidad de creer en un dios, incluso cuando no tiene idea
acertada de en qué dios debe creer»’. Estd claro que el hombre reconoce a Dios
porque en cierta manera recuerda y conoce el manantial que le ha dado origen.
(Y cémo explicar que todos los hombres reconocen a Dios sino es admitiendo
que todos ellos tienen uso de razén?

Cicerén tampoco vacila en hacer suya la virtus estoica. La virtud, dice,
existe tanto en el hombre como en Dios, y en ninguna otra criatura. Virtus, por
su parte, no es otra cosa que natura perfeccionada y desarrollada al maximo.
Y la naturaleza del hombre es esa que la naturaleza, el universo o macrocos-
mos, ha inculcado en nosotros o microcosmos. Los seres que han recibido el
don de la razén de manos de la naturaleza han recibido asimismo de ella recta

¢ Ibid.

7 Ibid.

& Ibid. vii
? Ibid. viii.
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ratio y por lo tanto también el don de lex, que a su vez es la recta ratio segiin
permite y prohibe. Y dado que a todos los hombres les ha sido dada la razén,
a todos ellos por lo tanto les ha sido dada la ley'°.

Y todavia de mayor significacién por lo que augura para la jurisprudencia
y la politica es la decisién tomada por Cicerén de (a) sobreponer la lex naturae,
a guisa de norma inflexible, a las instituciones y leyes tanto de Roma como de
cualesquiera otras naciones tanto presentes como futuras: de ahora en adelante,
la legitimidad de toda ley quedara determinada sélo en base a si refleja o no la
voluntad absoluta del canon universal; (b) decidir que el Estado —y atn mas
que el Estado entendido como la expresion palpable de la voluntad del pueblo,
la comunidad misma— no puede abrogar la ley natural; (c) situar tanto al
Estado como a la sociedad por €l personificada dentro del dominio de esa
nocién fundamental que es el deber, dando asf realidad al dictum estoico segin
el cual la ley natural no es fuente de derechos sino germen de obligaciones.

v

Una vez que la transicién del estoicismo griego al romano (especialmente
a través de Cicerdn) ha sido mencionada y brevemente explicada, hay que
tomar nota cuidadosa de lo siguiente. Segun el mismo Cicerén procede a
elaborar en De officiis los conceptos estoicos que ha presentado en De
republica y De legibus, tiene lugar, al pasar de la preocupacién politica y
juridica a la ética, un cambio importante. La frase lex naturalis pierde cualquier
relacién que pudiera haber tenido hasta entonces con lex entendida
propiamente como ley, y se transforma en algo que con frecuencia se traduciria
mads apropiadamente como razén o moralidad.

Esto por una parte. Por la otra, es bien sabido que las obras filoséficas de
Cicerén —quien deseaba ofrecer a sus contempordneos un compendio de la
filosofia griega en version latina— poca influencia ejercen durante los siglos que
siguen a su muerte. En otras palabras, el ciceronianismo filoséfico desaparece
hasta ser rescatado por los Padres. Son pues Lactancio, S. Ambrosio, S. Agustin
y S. Jer6nimo quienes infunden nueva vida en ese aspecto del ciceronianismo.
Utiles extractos de filosofia griega, elementos religiosos y teolégicos paganos,
extensos comentarios sobre varias corrientes éticas de la Antigiiedad: todo esto
encuentran, como en una cantera inagotable, en la filosofia de Cicer6n quienes
tienen a su cargo, seglin se derrumba la civilizacién helenistica que el genio

10 Ibid. viii-ix.
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politico y militar romano tan bien habia protegido durante siglos, la ingrata
tarea de formular las doctrinas de una fe que a su vez va a servir de sillar sobre
el cual se levantard una nueva sociedad.

Y precisamente porque de lo que se trata es de levantar algo nuevo y
capaz de proporcionar al hombre Occidental el recinto social congruente con
esas circunstancias posthelenisticas en que se ve obligado a vivir, tanto los
Padres como los demads apologistas Occidentales entenderdn a Cicerén segin
lo exigen esas circunstancias. Y es precisamente asi como esa lex naturalis que
el mismo Cicerdén habia, partiendo de supuestos estoicos griegos, rehecho en
su imagen y semejanza toma ahora un nuevo cariz. Porque los Padres pronto
adquieren el hibito de llamar «ley natural» a todo lo que en un momento dado
juzgan recomendable, hasta el punto de que después de S. Isidoro (para quien
«todas las leyes son divinas o humanas, las divinas consisten en la naturaleza,
las humanas en las costumbres») lex naturae queda transformada en doctrina
que estd, seglin opinién comun y corriente, enraizada en la Escritura y el Evan-
gelio. Y asi Graciano afirma, al decir de Francisco Sudrez, que «derecho na-
tural es el que se contiene en la ley y el Evangelio». Y por el sendero
desbrozado por Cicerén llegamos, pasando por S. Agustin, hasta Sto. Tomas;
es decir, a la segunda cumbre a que es llevada la ley de la naturaleza en el
ambito del pensamiento Occidental.

4. SANTO TOMAS

Es indiscutible que no es posible encontrar pensador que dentro de la
civilizacién Occidental haya contribuido mds a la formacién de la mentalidad
medioeval que San Agustin. Y ochocientos afos (mds la reaparicion de Aristételes)
tendrian que transcurrir antes del advenimiento de una figura de comparable
calibre en la persona de Sto. Toméds. Y poca duda cabe que este tltimo afirma la
sociabilidad del hombre con la misma actitud incondicionalmente aprobatoria
que es caracteristica de S. Agustin.

Pero a diferencia del Obispo de Hipona —para quien la sociedad (un
mandato a la confraternidad que sobre nosotros impone la ley natural) es una
institucién positiva mientras que el Estado y la ley son artificios negativos
creados a consecuencia de ese pecado que causo la ruina de la pristina cualidad
de la sociedad primera— el dominico entiende ser la sociedad, la ley, y el
Estado consecuencias que naturalmente suscita cualquier intento a dar
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contestacion a dos preguntas de naturaleza ética. {Qué es el bien del hombre?
(Qué es necesario hacer para llegar a ese bien? La ética de Aquino, y aqui el
dominico sigue de cerca a Aristételes, serd por lo tanto nuestro punto de
partida.

El estoicismo ofrece a Sto. Tomads la nocién, heredada por la Edad Media
de Cicerdn, que afirma que la vida virtuosa es una existencia vivida de acuerdo
con la naturaleza, y que ésta, ademas, es algo racional. El hombre tiene un fin,
el bien, y un instrumento, la razén, con el cual llegar a €él. El objetivo primario
de la razon préctica (y es a la razén practica a la cual Sto. Tomds da aqui
prioridad) es por lo tanto el bien, lo cual evidentemente significa que la razén
tiene pleno derecho a imponer ciertas obligaciones sobre el hombre. Estas
obligaciones, adicionalmente, no son ni caprichosas ni arbitrarias; al contrario,
son estrictamente congruentes con el fin del hombre, su bien. Y en el hombre
el bien es eso hacia lo cual €l posee una inclinacién natural como ser racional;
es decir, lo que conviene a su propia naturaleza. Siguese entonces que la
obligacion impuesta sobre el hombre por la razén ha de ser obligacién que
encuentra su propia justificacién primera en la naturaleza misma. Esta
obligacién (que pronto identificaremos como ley moral o natural), aunque
enunciada y dictada por la razén, estd fundamentada en la naturaleza humana.
Hasta aqui, nada hemos dicho que no pudiera ser atribuido directamente a la
tradicion aristotélica.

Pero lo cierto es que el hombre es mucho mds de lo propuesto por
Aristételes. Esa dimension natural que llamamos la felicidad humana es lo que
estd al alcance y a la disposicién del hombre aristotélico guiado por la razén;
es, sin embargo, s6lo un factor dentro de la ecuacién humana total, y hasta el
menos significativo. La revelacion cristiana, por otro lado, descubre y pone a
disposicién de Sto. Tomads el conocimiento de una forma de vida mds elevada;
dimensidn ésta claramente vedada a Aristételes por razén de su ignorancia de
la existencia del verdadero Dios; es decir, una felicidad sobrenatural que
afladida a la felicidad natural de Aristételes consuma la anteriormente
mencionada ecuacion.

Arraigadas ambas en el conocimiento (natural y de Dios), tanto la vida
inferior como la superior no son otra cosa que dos niveles diferentes dentro de
una unicidad dnica y, por consiguiente, ni se excluyen mutuamente ni son
incompatibles. Y con este ensanchar (por medio de una revelacion de ese més
elevado conocimiento, es decir, conocimiento de Dios) de los horizontes
descubiertos y acotados por Aristoteles, el cristianismo automaticamente
impone a Sto. Tomds el siguiente cometido: enraizar el conocimiento en Dios.
(Como cumplir con é1? El instrumento que se requiere es la ley natural.
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i

En Contra Faustum, S. Agustin habia definido la ley eterna como la razén
divina o voluntad de Dios, que ordena la conservacién del orden natural y
prohibe su perturbacion. Y segin esta ley va escrita «en el corazén de los
creyentes» recibe el nombre de ley natural. La ley de la naturaleza es la eterna
ley de Dios, porque el origen mismo de esas normas que el hombre racional
descubre en su conciencia es la verdad divina. Digdmoslo de otro modo. Seguin
S. Agustin, la ley eterna es la razén o voluntad de Dios que ordena la
conservacion del orden natural de las cosas; y partiendo de esta suposicion,
Sto. Tomads hace uso de la ley como instrumento para llevar a cabo su cometido.
Y es pues esta ley divina explicada por S. Agustin —el orden divino que se
manifiesta en la naturaleza como lex naturae— lo que va a constituir, en g.
90-97 de la Ia-Ilae (Summa theologica), el punto de partida de Sto. Tomas.

La ley, dice el insigne dominico, es algo tocante a la razén —«denota
algo asi como un plan que dirige los actos hacia un fin»—; y la ley eterna (lex
aeterna) es algo idéntico al ser del mismo Dios, sus Ideas, su Providencia, y
su gobierno del universo. Es pues la sabidurfa divina, segiin ésta concierta las
acciones y movimientos de sus criaturas. Pero, subraya Sto. Tomads, es
importante recordar que la manera cémo los seres de la Creacion participan de
esa sabiduria divina se manifiesta bajo dos aspectos diferentes. Primero, segin
las criaturas en cuestion son irracionales; en tal caso participan de la sabiduria
divina obedeciéndola. Segundo, si hablamos de seres racionales hay que
entender dicha participacién en el sentido de que conocen o aprehenden, por
medio de la razoén, lo dispuesto por Dios. La criatura racional, el hombre,
«posee un fragmento de la Razén Divina», lo cual le dota de una inclinacién
natural hacia los actos y fin que le son propios. La norma y medida de los actos
humanos, entonces, es la razén; porque pertenece a la razon el dirigir la activi-
dad del hombre hacia el fin que le es propio. Es pues la razén quien da érdenes
e impone obligacién; pero esto no quiere decir que la razén sea fuente de
obligacion, ni que pueda imponer cualquier obligacién que le parezca bien.

Al ser criatura racional, el hombre queda investido con una inclinacién
natural a actuar y comportarse de una manera determinada y apuntada a la
consecucién de un fin dado. La obligacién de que hablamos, aunque impuesta
por la razén, tiene por consiguiente que estar inmediatamente fundada en la
naturaleza humana misma, es decir, tiene que ser recta ratio.

Ahora bien, ;cudl es el fin del hombre? El fin del hombre es el bien, es
decir, aquello que es propio de su naturaleza, aquello hacia lo cual tiene, como
ser racional, una inclinacién natural. Y segin la razén forma ese plan que
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dirige las acciones del hombre hacia un fin, se hace ley (la recta ratio
ciceroniana); y por no ser arbitraria ni caprichosa sino congruente con la
naturaleza del hombre, la ley moral es asimismo natural. La ley natural, en fin,
tiene su origen en la naturaleza del hombre, aunque vaya enunciada por la
razon. La funcién de la ley natural «es discernir lo que es bueno y lo que es
malo», ministerio éste que la ley natural cumple por medio de esa «luz de la
raz6n natural» que es a su vez «la impronta que en nosotros dejé la Luz
Divina».

La ley natural, entonces, no es sino la «participacion de la criatura
racional en la ley eterna». Ademads, advierte Sto. Tomas, «todo esto de razonar
estd asentado sobre principios conocidos por naturaleza». Es decir, la razén
natural va apuntada hacia lo que se sabe «por naturaleza», hacia eso
precisamente que la razén no puede soslayar sin negarse a si misma. En suma,
el contenido de la razén natural es precisamente lo que el hombre conoce por
naturaleza.

Ahora en quaestio 94 —donde se pregunta si la ley natural es un
habitus—, Sto. Tomds estudia la ley natural en sus varios aspectos,
comenzando por establecer una relacion de analogia entre la razén especulativa
y la prictica que le permitird articular su postura general en lo que respecta a
la relacién que guardan los preceptos secundarios de la ley natural para con los
preceptos primeros.

iii

Aqui, es obvio, el autor hace uso de la vision aristotélica de la ciencia
como un habitus de sacar conclusiones a partir de principios que son bdsicos,
verdaderos, e inmediatamente conocidos. Los primeros principios de la razén
especulativa son las proposiciones verdaderas y evidentes en si mismas a partir
de las cuales derivase todo el conocimiento auténtico. De la misma manera, es
posible afirmar que la razén practica conlleva ciertos primeros principios
propios, los cuales constituyen el contenido de esa sindéresis (facultad de los
primeros principios de orden practico o conciencia, como la llama Sudrez) que
Sto. Tomds define como «un habitus que contiene los preceptos de la ley
natural, que son los primeros principios de los actos humanos». Es decir, as{
como existen proposiciones necesarias y evidentes en si mismas sobre las
cuales se apoya todo conocimiento que puede llamarse genuinamente
cientifico, asi también la sindéresis nos proporciona los primeros principios de
la razén préctica.
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Ademads, afiade el autor, esos preceptos de la ley natural son a la razén
practica lo que los primeros principios de la demostracién son a la razén
especulativa, porque ambos son principios evidentes en si mismos. El primero
de esos principios correspondientes a la razén especulativa es aquel que afirma
que la misma cosa no puede ser afirmada y negada simultdneamente y que esta
basado en la nocién de ser y no ser. Sobre este principio descansan todos los
demds. Y asi como «ser», el principio de no contradiccién, es el primer
principio de la razén especulativa, asi también el primer principio de la razén
préctica es uno basado en la naturaleza del bien: «el bien es aquello buscado
por todas las cosas». Este es, por lo tanto, el «primer precepto de la ley: deberé
hacerse y buscarse el bien y evitarse el mal». Todos los restantes «preceptos de
la ley natural se derivan de éste», de tal manera que «todas las cosas que la
razén préctica naturalmente aprehende como ser el bien del hombre pertene-
cen a los preceptos de la ley natural bajo el aspecto de cosas que se han de
buscar o evitar».

Ahora bien, estd perfectamente claro que Sto. Tomds pretende levantar
ciertos y concretos preceptos morales sobre la base de una jusficacién racional.
Es decir, quiere hacer una doctrina moral de la teorfa de la ley natural. Si,
como es entonces obvio, Sto. Tomds busca hacer de esa doctrina el guia que
nos oriente y mejor encamine hacia recta ratio, no tiene otra alternativa que
dar contestacion a la siguiente pregunta: ;cudles son los preceptos primeros de
la ley natural? Ya hemos visto que el autor responde a la pregunta con lo que
parece ser una tajante determinacion. Pero, a continuacién e inmediatamente,
el autor aflade que «el orden de los preceptos de la ley natural corresponde al
orden de las inclinaciones naturales del hombre». Esto se debe a que todo lo
que la razén practica naturalmente aprehende como el bien del hombre
pertenece a los preceptos de la ley natural bajo el aspecto de cosas que se
deben o no se deben hacer.

Tres son las tales inclinaciones. La primera y mas fundamental, porque
es ella el punto de apoyo de todas las demds, es la inclinacién que el hombre
comparte con todos los demads seres: la autoconservacion o salvaguarda de si
mismo. En obediencia a esta inclinacién, todo aquello que es medio para
conservar la vida humana «pertenece a la ley natural». Cada hombre, pues,
tiende y debe tender, con todas sus fuerzas, hacia todo aquello que asegura la
conservacion de su vida o salud. El hombre estd pues sujeto a esa obligaciéon
(como a su tiempo veremos, lo que en Sto. Tomds es obligacién se transforma,
en la escuela protestante, en derecho) como el primer orden o precepto de la
ley natural. El segundo orden o precepto descansa sobre esa inclinacion que le
viene al hombre de su naturaleza animal: el instinto que lo mueve a procrear y
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